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  سپاس و قدردانی

ار تمام کسانی هستم که به من آنچه لازم داشتم تا این پژوهش را آغاز و به پایان برسانم، اعطا سپاسگز

سال تحصیل در دوره کارشناسی ارشد، من را وامدار لطف و عنایت افراد  سه ردند. نزدیک بهک

ام. ایشان قبل از آنکه استاد هاي بسیاري گرفتهزاده درسبسیاري کرده است. از دکتر حسین سراج

عا را ترین دترین قدردانی و خالصانهاند. صمیمانهشناسی من باشند، سرمشق اخلاقی من بودهجامعه

براي ایشان دارم. دکتر مصطفی مهرآیین، نمونه یک انسان بخشنده است؛ کسی که کریمانه دیگران را 

کند. از ایشان به سبب تمامی زحماتشان در طی انجام این پژوهش هاي خود شریک میدر داشته

حبتش را ام، کسی که صبورانه و سخاوتمندانه مارم. اما یار و مونس لحظات ناخوش زندگیزسپاسگ

نثارم کرده است، ریحانه زندگیم، ریحانه اصلانی است. به پاس حضورش در زندگیم، و دمیدن نیروي 

شد، خالصانه، خداوند را ام که در فرآیند انجام این کار بر من عارض میانگیزه و امید در روان خسته

ادند و از برادرانم که مایه هایشان را برایم در طبق اخلاص نهشاکرم. از خواهرانم که مادرگونه قلب

الدین شیخی، سوران اند کمال قدردانی را دارم. از کرامت رحمانی، غیاثمباهات و مظهر شفقت

زاده، حاتم فرجی، عیانیدهقانزاده، امید آغابیگی، شلیر دانشفر، سمیه کارگر، فاتح شیخی، حسین رف

ام، متشکر و ایه زحمت بودهان میونس شریفی و سایر دوستانی که در انجام این پژوهش برایش

  ارم. سپاسگز
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  چکیده:

المسلمین عوت و اصلاح ایران (اخوانبررسی شرایط ظهور گفتمان جماعت د هدف این پژوهش

جدید در جامعه  گیري این گفتمانساز شکلایران) و تحول گفتمان آن است. چه شرایط تاریخی زمینه

 نبراي تولید ای نی) منابع و فضاي اجتماعی لازمعواملی (چه کسا اهل سنت کردستان ایران شد؟ چه

چه عواملی قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان آن را تعیین نمودند؟ محقق  گفتمان را فراهم آوردند؟

تحولات اجتماعی و فرهنگی جامعه اهل سنت  ک مدل نظري ترکیبی، به بررسیپس از طرح ی

به وجود آمدن بحران در نظم اخلاقی «د نشان دهد که اگر چه کوشکردستان ایران پرداخته و می

گیري فرایند تولید ایدئولوژي ضروري است، قلمرو گفتمانی و براي شکل» بسیج منابع«و » جامعه

هی رقیب موجود در بافت جامعه، ها تحت تأثیر عواملی همچون گفتمانمحتواي ایدئولوژي

-در نهایت، محقق به بحث درباره دلالت .شودعیین میمحدودیت استدلالی و محدودیت انگیزشی ت

این مطالعه از نوع  پردازد.هاي این پژوهش براي شناخت رابطه میان ایدئولوژي و ساختار اجتماعی می

تفسیري انجام گرفته است. جهت گردآوري  - مطالعه موردي است که با استراتژي پژوهشی تبیینی

گیري براي مصاحبه هدفمند بهره گرفته شده است. روش نمونه ايها از روش اسنادي و مصاحبهداده

مورد استفاده قرار گرفته  ها، دو روش تطبیق الگو و تحلیل گفتمانبوده و براي تجزیه و تحلیل داده

  است.
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منشانه، تولیدگر فرهنگ، بسیج منابع، قلمرو گفتمانی، محتواي گفتمان، اسلام صوفی نظم اخلاقی،

 گرایی.ناسیونالیسم، اسلام
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  ) بیان مسأله1-1

در تاریخ ملل اسلامی است.در این قرن و پس  یقرن نوزدهم میلادي مقطعی تعیین کننده و نقطه عطف

کشورهاي ؛ ن درآمدرااستعمارگ  مسلمان نشین به اشغال ومناطق بسیاري از کشورهاي اسلامی ،از آن

برخی از کشورها در جنگ با دشمنان به  ؛به قطعات کوچک تبدیل شدندو اسلامی تجزیه 

 اشغال عراق، اشغال مصر توسط ناپلئون، رو به ضعف و سستی نهادند. هاي سخت مبتلا شده، شکست

 ین،اشغال فلسط اضمحلال حکومت عثمانی، ها، ها و فرانسوي لبنان توسط انگلیسی و سوریه

همچنین   ایران از روسیه تزاري و اوضاع کشورهاي افریقایی از این قبیل است.در این قرن هاي شکست

مسلمانان با ورود به  رفت و آمد بین مناطق مختلف دنیاي اسلام با جهان غرب رو به افزایش گذاشت.

 ي و صنعتی،پیشرفت ماد :دنیاي غرب چشم خود را به سوي مظاهر مختلف زندگی مدرن باز کردند

تجمع ثروت و  علم و دانش فراگیر، پیشرفته، دانشگاهها و مراکز علمی زندگی کم و بیش ماشینی،

هاي سیاسی متکی به  نظم و پیشرفت در امور زندگی و از سوي دیگر نظام بهداشت عمومی، رفاه،

ستقلال قوه ا تفکیک قوا، انتخابات، هاي جمهوري یا مشروطه، حکومت قانون گذاري، مجالس مردم،

 وجود مطبوعات، آزادي بیان و قلم، تبیین حقوق ملت، قانون اساسی، قانون، حکومت قضائیه،

حکومت  کردند که ها و...آنها این اوضاع را وقتی با وضعیت کشورهاي خودشان مقایسه می روزنامه

بیماري و  ل،جه ارمغانی جز فقر، هایشاندست نشانده استبداد و خودکامگی و حضور استعمارگران و

بردند و در پی چاره جویی و جبران مافات  در حسرت به سر می، نکبت برایشان به ارمغان نیاورده بود

  .برآمدندو رسیدن به قافله تمدن 
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خود نسخه اي متمایز براي  فراخور نظام ارزشی و ایدئولوژیک اي بنا بهدر این میان هر قشر و طبقه

که مجموعاً می توان آنها را در سه  استعمار خارجی می پیچیدداخلی و  برون رفت از این انحطاط

  گرایش عمده سنخ بندي کرد:

بودند که با توجیه و دلیل نزدیک به دربار پادشاهان  گرایان سنتی و روحانیون عمدتاًدسته اول: اسلام

  خاص خود مخالف تغییر وضع موجود بودند. 

شهاي غرب بگان فکري بودند که بر پذیرش ارزنخ هاي فرنگ وهتحصیل کرد ،انروشنفکر :دسته دوم

هاي تماعی باید در راستاي تغییر نهادو سکولاریسم تاکید داشتند و معتقد بودند که تلاش مصلحان اج

فرهنگی این نهاد  -حقوقی و آموزشی به سبک نهاد هاي غرب و ترویج و تبلیغ مبانی فکري سیاسی،

  ها در میان توده مردم باشد.

به عنوان دینی آرمانهاي دین اسلام  بهمعتقد  بودند که مؤمن و هاییدین دوستمصلحان و  دسته سوم:

این دسته  .و در عین حال وضع کنونی مسلمانان را هم مطلوب نمی دانستند جامع و انسان ساز بودند

ان خود در چرا که مسلمان بر این باور بودند که انحطاط نه از بیرون بلکه از درون ما سر برآورده است.

در تمامی مظاهر آن را دوران طلایی فرهنگ و تمدن  گذشته (مخصوصاً قرن چهارم و پنجم هجري)

حال نیز  .داشتندزمانی بوده است که این جوامع بینش و نگرش ناب اسلامی  ،اند و آنتجربه کرده

روح اسلام و براي برون رفت از این وضعیت اسفناك بایستی هم ذهنیت مسلمانان را بار دیگر با 

این دسته با  دینداري اصییل آشتی داد و هم در صدد اسلامی کردن نهادهاي توسعه آفرین غرب برآمد.

  شعار احیاءگري حیات دینی در میان مردم ظهور کردند.

و غمش  کسی که تمامی هم؛ سید جمال الدین اسدآبادي میدانندسلسله جنبان بیدارگري اسلامی را 

 اصیل دینی و مبارزه با استعمار. ترویج شعائر شد به اتحاد ممالک اسلامی، در طول زندگی معطوف
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وي براي تحقق آرمانهایش رنج سفرهاي زیادي را به تمامی کشورهاي اسلامی و حتی اروپا و امریکا 

شخصیت هاي مهمی به حلقه  چند سالی که در مصر مشغول فعالیت علمی و دینی بود، به جان خرید.

و افکار جذاب سید جمال الدین شدند که یکی از آنها محمد هاي نو ند و جذب ایدهدرآمددرسهایش 

  ها منبع الهام روشنگري براي پایه گذاران جنبش اخوان المسلمین شد.بعد . عبده،عبده بود

بزرگترین جنبش اسلامی  ،)1928( 1307 وج حرکت اصلاحیگري بود که در سالدر راستاي این م

بنا پرچم دار حرکتی شد که به حسن ال توسط حسن البنا بنیان گذاشته شد. ین،اخوان المسلم معاصر،

 ها وحتی الگوي تشکیلاتیش بهمبانی فکري و ایدهبلکه  ي نه تنها سراسر مصر را فرا گرفتزود

و حتی کشورهاي غیر اسلامی با  الجزایر سودان، اردن، بسیاري از کشورهاي اسلامی همچون سوریه،

 ،حتی ایران نیز علی رغم اکثریت شیعی مردمانش از موج نفوذ اخوان فوذ پیدا کرد.اقلیت مسلمان ن

 ي بهرهحدوداز تفکرات اخوان تا فدائیان اسلام حتی حزب رادیکالی چون  تمیتوان گف برکنار نماند.

سید قطب مغز متفکر اخوان  بنا به دست حکومت ملک فاروق،حسن البا ترور  .برده است ایدئولوژیک

بر بعضی از گرایشات بنیادگرایانه اسلامی هنوز  آثار و نوشته هاي اوتأثیر که  ه این عرصه می نهدپا ب

  نمایان است.

به تدریج در میان جمعی از  تجددانه اخوان المسلمین از اسلامهمان طور که اشاره شد خوانش م

بل از آن(فتواي تحریم چرا که از دوران انقلاب مشروطه و حتی کمی ق ایرانیان نیز مشروعیت یافت.

و به عنوان  استعمال تنباکو توسط میرزاي شیرازي) روحانیت در صحنه سیاست حضور پیدا کرده بود

را داشته ی بود که هم یاراي حل مسائل روز نماینده تفکر اسلامی نیازمند یک ایدئولوژي منسجم دین

ژ محکمی براي هویت دم و لیبرالیسم یعنی سوسیالیس ،لوژیهاي رقیبئوباشد و هم بتواند در برابر اید

اولین آشنایی  (مترجم آثار اخوان المسلمین در ایران) بنا به گفته هادي خسروشاهی مسلمانان باشد.

الله کاشانی به مکه می آزمانی که آیت جنبش اسلامی ایران با اخوان به دهه بیست شمسی بر می گردد.
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ز آن به بعد باب روابط سیاسی و فکري جنبش اسلامی ا .روند ودر آنجا با حسن البنا آشنا میشوند

ایران با اخوان گشوده می شود. و بعد ار آن در دهه سی شهید نواب صفوي که به دعوت سید قطب 

به یک همایش اسلامی به الجزایر می رود در آنجا با شخصیت سید و افکار و ایده هاي وي به عنوان 

اما ترجمه آثار اخوان از اوایل دهه  .)45،ص1379روشاهی،(خستئوریسین اخوان آشنایی پیدا میکند

 ،ايخامنهاي و محمد علی خامنه الاسلام سیدحجت چهل توسط کسانی چون هادي خسروشاهی،

انقلابی این  –ها پل آشنایی مردم ایران با جنبش اخوان و بینش اصلاحی این ترجمه. شروع میشود

  حرکت جهانی می شود.

در صدد بود ایران  ،گرایانهرویکردي غربیعنی  ،درضاشاه با استراتژي دسته دومدر آن زمان که محم

هاي سازنده و رغم برداشتن قدمیافته به سبک و سیاق غرب نماید، علیتوسعهرا تبدیل به یک کشور 

گذاري و هاي نسبتاً موفق نظامی، اداري، اقتصادي و اجتماعی، لیکن در حوزه سیاستپیاده کردن طرح

یرواند آبراهامیان عملکرد پهلوي  اي اتخاذ نکرد و  بنا به گفتهائل فرهنگی رویکرد چندان سنجیدهمس

هر روز مخالفانش از توده دوم در خصوص سیاست و اقتصاد ناموزون بود. همین امر موجب شد، 

مخالفین  ،در این میان .اشدي سیاسی و مذهبی در حال فزونی بنیروها و هاکردهیلتحص مردم گرفته تا

لیبرالی و اسلامی در سراسر ایران  ،سوسیالیستیدر هیئت سازمانها و گروههایی با گرایشهاي متفاوت 

در منطقه کردستان ایران نیز وضع به  پرداختند.بارزه علیه وضع نابسامان کشور میم به نقد و انتقاد و

اده حقوق مردم کرد مبارزه می براي اع سوسیالیستیهمین منوال بود و احزابی عمدتاً با گرایشهاي 

-هویت دینی مردم کرد را نادیده مییعنی  ،اما از آنجا که این احزاب مهمترین عنصر هویتی کردند.

 اي از کردهاهاي اهل سنت ایران بهعده و اگر نگوییم دین ستیز حداقل دین گریز بودند، گرفتند

و ابراهیم مردوخی  ناصر سبحانی عزیز،چون صلاح الدین محمد بهاءالدین، عمر عبدال رهبري کسانی

شمسی، به  60اوایل دهه در  ایمان راسخ داشتند، گونه،مکتباسلام به عنوان دینی جامع و  و... که به
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 ،هاتقریباً تمامی ایدهاین تشکیلات،  المسلمین ایران پرداختند.ساماندهی تشکیلاتی به عنوان اخوان

در ابتدا حوزه فعالیت . عالمی بوداز اخوان المسلمین برگرفته ش ایتشکیلاتحتی الگوي ها و برنامه

حوزه فعالیتش به سایر مناطق  بود اما به تدریج اهل سنت کردستاناین جماعت محدود به مناطق 

کردي به قالب حزبی رفت که در  - نشین ایران نیز کشیده شد. یعنی از کسوت یک حزب اسلامیسنی

  .سنی مذهب را پوشش می دادوچ ك و بلآن قومیت هاي کرد و فارس و تر

جماعت «رسماً به اش،يبنا به تشخیص کادر رهبر ،1380در سال  جماعت اخوان المسلمین ایران

گستردگی  ،اشو سیاسی فعالیتهاي فرهنگی ،تغییر نام داد و از آن زمان به بعد »دعوت واصلاح ایران

در هر کشوري که سر برآورده است در هیئت  لازم به ذکر است اخوان المسلمین بیشتري پیدا کرد.

ها اش را تغییر نگرشی جنبشی که رسالت اصلی و ابتدائییعن یک جنبش فرهنگی ظاهر گشته است،

به همین منوال جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز  داند تا تغییر ساختار سیاسی.هاي مردم میو باور

ین جنبش فرهنگی را می بنابراین فعالیت انمود.  غازحضور خود را با فعالیت هاي تربیتی و فرهنگی آ

 ارگانآنچنان که خود را در  ،تشکیلاتنیروهاي متعلق به این  دانست.» تولید فرهنگ«اي از توان نمونه

پرورش فرد « از قبیل:با پرداختن به موضوعاتی  معرفی میکنند، ،شانیعنی سایت اینترنتی ،رسمی

 (سایت رسمی جماعت)»عه مسلمان در پرتو تعالیم نورانی قرآن کریممسلمان،خانواده مسلمان و جام

براي نیل به اهداف ، دعوت و اصلاح ایرانجماعت  در پی تحقق آرمان هاي خود گام برمی دارند.

اکنون  مناظره و...زده است. سخنرانی، جزوه، نشریه، مقاله، دست به تولید متونی در قالب کتاب، ،خود

  ر جامعه شناختی پرسش هاي زیر را مطرح ساخت:می توان از نقطه نظ

زمینه ساز شکل گیري جنبش جماعت دعوت  اقتصادي)- سیاسی -(اجتماعی چه شرایط کلان تاریخی

  و اصلاح ایران گردید؟
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  منابع لازم براي شکل گیري این جنبش را فراهم آوردند؟ چه نهادهایی) (چه کسانی، چه عواملی

  حتواي ایدئولوژي این جنبش را شکل می دهند؟چه عواملی قلمرو گفتمانی و م

از آنجا که سه پرسش بالا،پرسش هاي اصلی پژوهش هستند و در سطح کلی مطرح شده اند؛می توان 

  پرسش هاي زیر را نیز به عنوان توضیح دهنده و نوعی پرسش هاي فرعی این تحقیق طرح کرد:

  ولید آنها وجود دارد ؟هاي خلق شده با شرایط اجتماعی تچه روابطی میان ایده

  چه شرایطی زمینه لازم براي تولید این گفتمان را در جامعه اهل سنت ایران فراهم آورد ؟

  چه عواملی منابع و فضاي اجتماعی لازم را براي تولید و رشد این گفتمان فراهم کرد ؟

  اجتماعی این گفتمان را تعیین کرد ؟- چه عواملی فرم و محتوا وجهت گیري سیاسی

  یوه ارتباط متفکران مزبور با مخاطبانشان در جامعه اهل سنت ایران چه بوده است ؟ش

  جنبش جماعت دعوت و اصلاح ایران چه ارتباطی با اخوان المسلیمن عالمی دارد ؟

  آیا گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران  تشابهی با گفتمان انقلاب اسلامی ایران دارد؟

  ا در برابر گفتمان ناسیونالیسم کردي تعریف می کند؟گفتمان این جماعت چگونه خود ر

جماعت دعوت و اصلاح ایران در پروسه جهانی شدن چگونه پیوند خود را با مدرنیته و دستاوردهاي 

  تعریف می کند؟- عقلانیت،جامعه مدنی،دموکراسی،لیبرالیسم- آن

  ) اهمیت و ضرورت تحقیق1-2

همگی شایسته  قسمت بیان مسئله مطرح شدند؛ پرسشهاي مزبور و پرسشهاي مشابه آنها که در

بیش از هر چیز موجب غناي شناخت در علوم  هاي بالا،بی تردید پاسخ گفتن به پرسش اند.تحقیق

 می شود؛چرا که جماعت دعوت و اصلاح ایران،جامعه شناسی فرهنگ و معرفت  اجتماعی به ویژه،

است که به عنوان یک جنبش اجتماعی  ایراناهل سنت کردستان نمودي از تحول فکر دینی در جهان 
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ن می تواند موردي خاص بنابرایحضور دارد.  جامعه اي با تنوعات قومی، در جامعه اهل سنت ایران،

- گري و تعمیمها بتوانند قدرت تبیین؛ چندان که این تئوريهاي اجتماعی باشدهاي جنبشبراي تئوري

درك ما را از  این پژوهش، می توان گفت این پژوهشدر اهمیت اجمالی  دهی خویش را محک بزنند.

از آنجا که  جامعه اهل سنت ایران بطور کلی و جامعه کردي به طور خاص تغییر خواهد داد.

اند گفتمانی بودهدتاً ساختارهایی ایدئولوژیک و تکعم ساختارهاي سیاسی در کشورهاي خاورمیانه،

لذا در این  ري را در این ساختارها از میان برده است؛به طوري که تحمل چند صدایی و پلورالیسم فک

هاي داشته باشند بایستی از جنس جنبش جنبش هاي اجتماعی اگر بخواهند دوام و ثبات کشورها،

یعنی جنبش هایی که مخاطبان اصلی خود را مردم می دانند و رسالت خود  فرهنگی باشند تا سیاسی؛

ها و جنبش .بنابراین شناخت این جنبش ساختارهاي سیاسیرا در تغییر فرهنگ مردم می بیند تا 

بارتی به ع شناسی نیز محسوب می شود.ان به طور اخص نوعی فرهنگجماعت دعوت و اصلاح ایر

 یند رشد و تحول آنها،گیري آنها و ردیابی فرآها و تبیین چگونگی شکلدیگر با شناخت از این جنبش

ها را نیز درك و نیروهاي اجتماعی طرفدار این جنبشیوه عمل شیوه احساس و ش شیوه تفکر، می توان

مورد خاصی است که از ویژگی هاي  جنبش جماعت دعوت و اصلاح ایران، ،از طرف دیگر .فهم کرد

 این جنبش در کردستان ایران شکل می گیرد و رشد می یابد؛ منحصر به فردي برخوردار است.

در آن حضوري فراگیر و جدي دارد؛  گفتمان ناسونالیستی سرزمینی که نزدیک به دو قرن است که یک

- رهبري جنبش از تاریخ کردستان، یهایو روحانیون کرد هم در دورهاي که حتی اگر شیوخ به گونه

-شناخت جنبش ناسیونالیسم بوده است. ها،گفتمان حاکم بر جنبش اند،هاي کردي را به دست گرفته

 ور اعم و جنبش جماعت دعوت و اصلاح ایران به طور اخص،هاي اسلامی واقع در کرستان به ط

فرهنگی حال حاضر کردستان ایران رهنمون و همچنین - را به شناخت وضعیت اجتماعی مخاطب

گرفته  به خود اجتماعی جامعه کردي چه سمت و سویی - هاي سیاسیگیريجهت مشخص می سازد،

هاي تواند در سیاست گذاريستقیم میمستقیم و غیرم این شناخت درباره جامعه کردي، است.

یت دیگر این پژوهش .اهم مدیریتی و فرهنگی سیستم مرکزي در ارتباط با کردستان ایران به کار آید

هاي اسلامی در جامعه اهل سنت ایران دقیق تر مخاطب را از ماهیت جنبشدرك  در این است که

- به ا و سلفی در جامعه اهل سنت ایران،جنبش هاي اسلامی بنیادگر در یک دهه اخیر، .خواهد کرد

 هاي سلفی،مق و گسترش بیشتري پیدا کرده است؛این جنبشع ،در میان جوانان و نوجوانانخصوص 

ه طوري که ب را تبلیغ می کنند و تعلیم می دهند؛ -  مسلمان راستین بودن -  نوعی هویت تکواره
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سخت در  »ر که با ما نیست،برضد ماسته«ردیف دشمن است و شعارهم ها،ي در این گفتمان»دیگر«

شناخت جنبشی مانند  ها ریشه دوانیده است و این خود اسباب ترویج خشونت است.این جنبش

همتا و  روشنگر این مسئله است که آیا بایستی این جماعت را هم، جماعت دعوت و اصلاح ایران،

نوعی تساهل و  م بر این جماعت،اگر گفتمان حاک یا خیر. وي این جنبش هاي سلفی قلمداد کردهمس

هم  مسلماً عقلانیت سیاسی حکم می کند، مدارا و هم زیستی با گفتمان مدرنیته را پذیرفته باشد،

 ضرورت تعامل متفاوتی را با این جنبش در پیش گیرند. سیستم مرکزي ایران و هم مجامع بین المللی،

یزش و انقلابات کشورهاي عربی است که از آن به در ارتباط با خ تر،ها از منظري کلیاین گونه تحقیق

 اجتماعی، در همه جلوهاي سیاسی، - اي که مدرنیزاسیوندر زمانه یاد می شود.» بهار عربی«عنوان 

ها و سلط جهان ظاهر شود و تمامی فرهنگدر صدد است به عنوان پارادایم م -  اقتصاديفرهنگی و 

هاي دینی در سراسر گفتمان ،ژمونی مدرنیسم قرار دهده تحت هخواسته و ناخواست ها،خرده فرهنگ

اند. قرائت هاي دینی یا چنان قبض ، واکنش نشان داده»روند«رابر این هاي متفاوت در بجهان به شیوه

اند که حوزه زي نداشته است یا چنان بسط یافتهاند که پیامدي جز خشونت و ترویج دیگري ستییافته

راهی دیگر و متعادل در پیش شده است و هستند گفتمان هایی که  آن به شدت تنگ» امر مقدس«

چیزي که  با گذر دوره نهضت و جنبش در کشور هاي عربی و آغاز دوره ثبات و اسقرار، اند.گرفته

حضور جدي و چشمگیر  گران علوم اجتماعی و نگرانی غرب را برانگیخت،حیرت بسیاري از تحلیل

و  - آن را اختیار کرده است مفرطبسط  بین قبض بیش از حد دین وکه راه تعادل -اخوان المسلمین

جه بهار عربی بار دیگر تو بود. – مصر مراکش، تونس، -  وزنه سنگین آن در انتخابات این کشورها

به  هاي دینی در ساحت حیات اجتماعی در کشورهاي خاورمیانه،همگان را به نقش دین و گفتمان

مدیون تلاش در  ،شانبخش بزرگی از پیروزي یروز در این انقلابات،احزاب اسلامی پ خود جلب کرد.

-ه ایرانی از اخوانجماعت دعوت و اصلاح ایران یک نسخ سازگار ساختن اسلام و مدرنیته است.

آیا رویکردها و راهکارهاي این جماعت  دانستن این امر ضرورت دارد کهبنابراین المسلمین است؛ 

ها و در حالی که درباره سازمانهمچنین  دارد یا خیر؟. ی در جهان اسلامسایراحزاب اخوانقرابتی با 

 زیادي صورت گرفته،نسبتاً جنبش هاي ناسیونالیستی و قومی و سیاسی در کردستان ایران مطالعات 

دیگر جنبه  .است انجام گرفتههاي اندکی هاي اسلامی کردستان پژوهشها و جریاندرخصوص جنبش

ارد که به حسی وجود د تري هستند؛تر و مبرمیل شخصیپژوهش در راستاي دلااهمیت بنیادي این 

همواره اگرچه  ،تر تغییر می کندآدمی در سطح شخصی ،اي یاد می گیرییموجب آن، وقتی چیز تازه
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 هرچند جزئی، ،یابدجهان تغییر می  بر این تغییر آگاهی نداشته باشد. هربار که دیدگاه انسان نسبت به

  کند که قبلا ندیده است.ع به دیدن چیزهایی میاما شرو

  ) قلمرو پژوهشی1-3

استان کشور که اهل سنت در آن سکونت دارند، فعالیت  14جماعت دعوت و اصلاح ایران در بیش از 

دارد. از آنجا که جامعه اهل سنت ایران، به لحاظ جغرافیایی، اجتماعی، فرهنگی و مذهبی یکدست و 

فرهنگی خاصی حاکم است،  - هاي اجتماعیر منطقه از جامعه مزبور، ویژگییکپارچه نیست و در ه

این پژوهش بنا به استطاعت زمانی و معرفتی محقق، محدود به منطقه اهل سنت کردستان ایران یعنی 

  باشد.سه استان آذربایجان غربی، کردستان و کرمانشاه می
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 نشانه -شناختی امعهج هاي نظریه نظري: چارچوب )دوم فصل

  فرهنگی تغییر و ایدئولوژي شناختی
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  مقدمه )2-1

تحت تأثیر و  ،با شرایط اجتماعیها  میان ایده ۀمطالعات وتحقیقات مربوط به رابط، براي مدتی طولانی

را ی س ـشنا جامعه میراث نظري کلاسیک که »مشروعیت طبقاتی«و »تطابق فرهنگی«حاکمیت دو دیدگاه 

تقلیـدي یـا    در برداشـت  ایـن دو دیـدگاه کـه    . )517: 1989، (وسـنو قرار داشته است، دهند می شکل

، دارنـد ریشـه   وبـر  »قرابت گزینشیِ«مفهومنیز  و مارکس »روبناي« ةاستعار يها نمایشی دورکیم از ایده

 و هکننـد  تعیـین  ۀهمچنین وجود یک رابط ـ ایدئولوژي و اجتماعی و وجود یک دوگانگی میان ساخت

هـاي علمـی ایـن دو        ارزش وهـا   قابلیـت ، هرحال به. )518: (همانندگیر می ثابت میان آن دو را فرض

پرسش خود  ترین این دو دیدگاه قادر نیستند به بنیادي. هستند نیزها  نقاط ضعف آن ترین دیدگاه جدي

را  هـا  آندهـد و   می چیزي ساختار اجتماعی را در پیوند با ایدئولوژي قرار کسی یا چه چه: پاسخ دهند

کوشـد   مـی  دیگري است کـه  ۀنظری، »میت نسبیمحرو« ۀنظری). 533-534: (همان؟دکن می  هم مرتبط به

در پاسخ به نیازهاي ذهنی افراد ها  يایدئولوژ، بنا به این نظریه. کندرا تبیین ها  يچرایی ظهور ایدئولوژ

 تحـرك اجتمـاعی صـعوديِ   ، عی نزولیتحرك اجتما، فقر اقتصادي، جامعه در وضعیت فشار اجتماعی

 ظهـور ... هنجـاري و نا، بلایـاي طبیعـی  ، و ناتوانی جسمی بیماري، ازخود بیگانگی، تنهایی، مانده ناکام

: 1987(وسـنو، »مادر اختراع اسـت  ،احتیاج«: ساده هستند فرض پیشمبتنی بر یک ها  این نظریه. کنند می

مکانیسـم واسـطی کـه     عنـوان  بـه جامعه  ياعضا »رديحیات فخلقیات و رو«بر ها  در این نظریه). 152

روبرت وسـنو بـا   . )154: (هماندشو می تأکید، دهد می ایدئولوژي را در پیوند با ساختار اجتماعی قرار

یچیده در ارتباط با یکـدیگر  صورتی مبهم و پ ایدئولوژي همواره به این استدلال که ساختار اجتماعی و

تردیـد   ،بـا سـاختار اجتمـاعی   هـا   یعنی تطابق و تناظر میان ایده ،ها فرض اصلی این نظریهدر ، هستند

تمـاعی  سـاختار اج  ةکننـد  دهنده و مـنعکس  بازتابها  يیدئولوژاکه  مسئلهعتقاد به این وي با ا. کند می

نیازمنـد وجـود منـابع    هـا   يخلق و تولید ایدئولوژ فرایندد که کن می  استدلال، ندشو می تولید و نیستند

گیـري   شـکل  فراینـد  ازآنجاکـه . استه آناجتماعی مناسب براي رشد  و فضاي ها آنتولید  کافی براي

بدون آنکـه ضـرورتاً   ، هستند سامانستقل و خودهایی مفرایند ،ایدئولوژيتغییر در ساختار اجتماعی و 

تـا ابـداع و   وجـود داشـته باشـد     اي باید نقاط عطـف تـاریخی  ، کندیکی دیگري را مشخص و معین 

میـان   ۀرابط ـبایـد  سـت کـه   ا آن بـر ، وسنو پس از طرح این نکات. دشور پذی رهنگی امکانخلاقیت ف

  .مطرح ساخت 1»پیوند« ۀمسئلچهارچوب  ایدئولوژي و محیط اجتماعی را در

                                                        
١
 articulation 
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ند کـه  اجتمـاعی هسـت   هـاي  یسـم مکانتـرین   نهـادي از مهـم   يها بافتو  1نظم اخلاقی، وسنو اعتقاد به

تغییرات محیطـی  . دهند می در پیوند با یکدیگر قراراجتماعی را  يها یطمحهاي ایدئولوژیک و  جنبش

بـا   سـو،  ازیـک  ،محیطی تتغییرا. گذارند نمی جدید تأثیرهاي فرهنگی  مستقیم بر ظهور جنبش طور به

هاي ایدئولوژیک  براي ظهور جنبش رافرصت مناسب ، ثباتی در نظم اخلاقی حاکم بر جامعه ایجاد بی

ایـدئولوژیک   يهـا  جنبشهم آوردن منابع لازم براي ظهور و از سوي دیگر با فرا ندکن می  فراهم جدید

 تولیـد فرهنـگ و   فرایندسوي  به عمناب رفتنِ، هرحال به. ندکن می  خلق فرهنگ و اندیشه کمک به جدید

نهادي همچون دولت که به منابع موجود در  يها بافت. دگیر می صورتها  برخی واسطه توسطاندیشه 

، پـرورش و آموزش مانندهادهاي فرهنگی همچنین نو ند بخش می ساخت و قالب ،ن اجتماعیمحیط کلا

طـی را در  علمی و مؤسسات فرهنگی که منـابع محی هاي  انجمن، ادبی - يهاي هنر نمانج، ها دانشگاه

هسـتند کـه محـیط    هـایی   تـرین واسـطه   از مهم ،ندکن می  شه هدایت و هزینهیمسیر تولید فرهنگ و اند

اساسـاً  هـا   يظهور ایدئولوژ، وسنو اعتقاد به. دهند می فرهنگ و ایدئولوژي قرار در پیوند با ی رااجتماع

، برعکس ؛گردد نمیباز افرادختی شنا روانیا دیگر نیازهاي  جا دررفتگیاز احساسِ، به احساس تشویش

 و تکـالیف  از عـه جام تعریف در ـ  آمده در نظم اخلاقی جامعهوجود به در تغییراتها  يظهور ایدئولوژ

 روابط اجتماعی را ضروري کردن نمایشی براي جدید هاي تلاش که داردریشه ـ  خود اخلاقی وظایف

 لازم را بـراي  العـاده در اروپـا منـابع    و فـوق  فـرد  منحصربه رشد اقتصاديِ، بنا به تحلیل وسنو. دکن می 

بته دولت نیز با لا، ردک فراهم سیالیسم)روشنگري و سو، متفاوت (اصلاح دینی هاي یدئولوژياپیدایش 

وسنو همچنین بـا  . دکرایفا ها  يیدئولوژانقش مهمی در ظهور این  ،ماعی لازمتفراهم آوردن فضاي اج

 تولیـد ایـدئولوژي تأکیـد    فراینـد بـودن   مسـتمر  نابر گسسته و  دوره)، رویداد (= »اپیزود«طرح مفهوم 

تولیـد   فراینـد معتقـد اسـت   ، ها تحول اندیشه بودن او با رد دیدگاه کلاسیک مبنی بر تدریجی. دکن می 

متفـاوتی   هـاي  گفتمان ،در هریک از نقاط عطف تاریخی و استگسسته  ي منقطع وفرایندایدئولوژي 

  . باشندداشته هاي پیش از خود ن یابند که ممکن است هیچ پیوندي با گفتمان می امکان تولید

چگونه فرم و  اینکهو  ندشو می چگونه تولید عملاً ها ولوژيکه ایدئ مسئلهوسنو در تبیین این  ،همه بااین

 ـ«با تکیه بر  توان می. دشو می رو هبا شکست روب، دگیر می شکلها  محتواي آن   از مـدل  »گفتمـان  ۀنظری

یـه  نظر بـه بنـا  . دگیـر  می چگونه شکلها  نظري وسنو فراتر رفت و نشان داد که فرم و محتواي اندیشه

توزیع و مصـرف   .2 ،دو عقای ها یدهابیان . 1 ه است:شامل دو مرحل ها یدئولوژيا تولید فرایند، گفتمان

دیگـري بـه شـرایط     د وشـو  می مربوط ها یدهانخست به تولید واقعی و عملی  ۀمرحل. و عقاید ها یدها

                                                        
١
 Moral order 
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بـراي تولیـد   را نظریه گفتمان با پذیرش اهمیت شرایط عینی اجتماعی کـه منـابع لازم   . ها تولید آنباز

د که تولید کن می بر این نکته تأکید، زندسا می  پذیر ید فرهنگ را امکانو تول ندآور می ئولوژي فراهماید

میان حامیـان  گو و گفتدر جریان واقعی بحث و  موجود و گفتمانیِ درون بافتها  واقعی و عملی ایده

ختین بـراي تبیـین تولیـد    بـا  »دیالوگ«گفتمان از مفهوم  پردازانِ نظریه. دگیر می مختلف شکلهاي  ایده

هـا   آن از هریک که ـ  مفاهیم و معانی میان دائمی متقابل کنش« ۀدر نتیجها  ایده. ندکن می  استفادهها  یدها

 دیگـري را متـأثر  هـا   از آنیـک   کدام اینکه. ندشو می تولیدـ ید و مشروط سازد  مق دیگري را دتوان می

ست کـه  مسائلی ا، ساخت خواهدچه میزانی آن را متأثر به  و هد داداچگونه آن را انجام خو، زدسا می 

 ومعـانی  ، هـا  یانب. دیگر است ۀبه نشان ها نشانهمعنا حاصل واکنش . »دشو می سخن مشخص ۀدر لحظ

 زمـان  هـم  طـور  بـه ند و شـو  می خلق، که وجود دارند ها یدهامعانی و ، ها یانبدر ارتباط با دیگر ها  ایده

 ان با واژگان دیگـر پاسـخ  واژگ ،سویه استدو يا رابطه، این رابطه. ندکن یم  وتی را اشغالفضاهاي متفا

 را خلـق هـا   ایـده  هـا،  ایـده . رکـات بـدن بـا حرکـات بـدن     دیگـر و ح  يهـا  نمـاد بـا   ها نماد، یابند می

  .)209،ص1386(مهرآیین،ندکن می 

 ،پـذیرد  می صورت اه یدهاکه در بازار  ها یشهاندو  ها یدهادر دیالوگ میان ها  يیدئولوژابنابراین 

تولیـد   فراینـد » پویـایی درونـی  « ،گوهـاي ایـدئولوژیک  و مباحثات و گفت، مجادلات. ندشو می آفریده

کـه دیگـران در   را هـایی   نوع استدلال ،گوو که یک سوي گفت صورتی به، دنشو می ایدئولوژي را سبب

هـر  ، تولید ایـدئولوژي  دفرایندر . دهد و برعکس می شکل ،هند کرداخوآن مطرح  مقابل و مخالفت با

  . دهد می تولید ایدئولوژي طرف مقابل را شکل »نه گاهاآماج یا نش، زمینه«وگو  گفتسوي 

 ،فرهنگـی  تحـول  فراینـد  تبیـین  برايشناختی  نشانه-لزوم دستیابی به یک نظریه ترکیبی جامعه

 بـر  صـرف  تأکیـد  درس ـ مـی  نظر به. آموخت توانمی بالاهاي  نظریه مرور از که است درسی ترین مهم

بی محققان فرهنگی به یک فهم عمیق از روابط میـان  اد مانع از دستیتوان می از وجوه نظري بالاهریک 

گرفتار  گرایی سازي یا تقلیل را در بند مشکلاتی همچون سادهها  د و آنشوفرهنگ و ساختار اجتماعی 

فراتـر  شـناختی   یا نشـانه شناختی  معهصرفاً جاهاي  از نظریهشود میدر این فصل سعی ، رو ازاین. آورد

و همچنـین عوامـل    ها گفتمانگذار بر تولید امل تأثیروع درخصوصارائه یک نظریه ترکیبی رفته و به 

  .پرداختها  گیري فرم و محتواي آن مؤثر بر شکل
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  شناسی هعایدئولوژي و ساختار اجتماعی در میراث نظري کلاسیک جام ۀرابط )2-2

تار اجتمـاعی باعـث   بررسی این موضوع که چگونه تغییـرات در سـاخ  ، شناسی جامعهاز آغاز پیدایش 

گـذار   پردازان بنیان تمامی نظریه. مورد توجه این علم بوده است، دشو می عرصه فرهنگر در ایجاد تغیی

 ینده جامعه بردورکیم در بحث از تأثیرات پیچیدگی فزا: اند شان دادهتوجه ن مسئلهبه این شناسی  جامعه

 ـ  ه بنیاده ـبالاخر جامعه وو رابطه میان دین ، تقسیم کار اجتماعی وبـر در   ی؛اي نمـادین اجتمـاع اخلاق

ماتریالیستی تاریخ  ۀیک نظریکردن بندي  صورتمارکس در تلاش براي  ؛عقلانی شدن فرایندتوصیف 

، ارکسم ـ. هاي دانش اجتماعیمذهب و مشروعیت و بنیاد، ایدئولوژي وآگاهی طبقاتی ةدربارو بحث 

  .جاي دادندشناسی  دستور کار علم جامعه رتغییر فرهنگ را براي همیشه د مسئله، ردورکیم و وب

 »جماعت دعوت و اصـلاح ایـران  « ه در آن ایدئولوژيِک اي شرایط اجتماعی درخصوص حاضرمطالعه 

. است »رهنگتغییر ف«موضوع پردازان کلاسیک به  نظریه در پیوند کامل با علاقه، تولد و آفرینش یافت

 وها  که دلالت ادنشان د و پرداختعام نظري بهتر است در ابتدا به بررسی دقیق این الگوهاي  رو ازاین

  .ها هستند امدک حاضراین الگوهاي نظري براي تحقیقی از نوع تحقیق  لوازم

م علـو در کـه  بدین منظور بهتر است میان دو جریان کلی تفکر در ادبیات مربـوط بـه تغییـر فرهنـگ     

 هـاي  راه و ها یوهشکه بر  سنتی فکري وجود دارد، در یک سو. دتمایز قائل ش، هستند  اجتماعی مطرح

 ـ . دکن می  ا سطوح فزاینده پیچیدگی اجتماعی تأکیدبسازگار شدن فرهنگ  ایـن   ،اختصـار  هبهتر اسـت ب

غییر فرهنگ تدربارة سنت فکري دیگري ، در سوي دیگر. نامید »تطابق فرهنگی« ۀسنت فکري را نظری

نیز این سنت فکري را . دکن می  به مشروعیت تأکید ها آنوجود دارد که بر نقش طبقات اجتماعی و نیاز 

دربـارة  ی یهـا  فـرض  پـیش ریشه در  ها یدگاهددوي این  هر .نامیمب»طبقاتیمشروعیت « ۀنظریبهتر است 

وابستگی متقابـل  ، ن دو دیدگاهای: ندگیر می از نظریه سیاسی کلاسیک سرچشمه جامعه دارند که نهایتاً

خطر تضاد اجتماعی و معطوف به هـدف بـودن کـنش    ، نظم اجتماعی ضرورت همکاري و، یاجتماع

 شـرایطی را فـرض   ،نظریـه مشـروعیت طبقـاتی    کـه  درحالی ؛ندکن می  انسانی را مسلم و بدیهی فرض

فرهنگی وضعیت همکاري و  نظریه تطابق، انباشته از منازعه و تضاد اجتماعی است د که اساساًگیر می

بیشتر بر مسائل و مشکلاتی که در مسیر دستیابی به اهداف جمعی  ،گرفتهفرض  پیشنظم اجتماعی را 

که نتایج این  مسئلهاین  ي ازتر درك روشنرسیدن به براي . دکن می  تأکید، در این وضعیت وجود دارند

وت از نقش کلی عوامل اجتماعی در تغییـر  فهم نظري متفا د در دستیابی به یکتوان میچگونه  مطالعه

کـه راهنمـا و   را ی یهـا   فـرض  پـیش صـورت مختصـر    در اینجـا بـه  است  خوب، یاري رساندفرهنگ 
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هاي  و ضعفها  و محدودیت گیرندرد بررسی قرار وم ،اند بودهنظري کلاسیک هاي  جریان ةکنند هدایت

  .ردکرا شناسایی  ها آنذاتی 

  نظریه تطابق فرهنگی )1- 2- 2

ژي و همچنـین وجـود یـک رابطـه     گانگی میان ساخت اجتماعی و ایدئولووجود یک دو ،دیدگاهاین 

نشان از این دو سنت گوهایی که و در مباحث و گفت. دگیر می ثابت میان آن دو را فرض و هکنند تعیین

برخـی  د کـه در  شو می ي تحولی و تکاملی توصیففرایند عنوان به، تغییر فرهنگعموماً ، فکري دارند

کنش به شـرایط  وا و پاسخ درـ  هستند تمایز و تشخیص قابل تحلیلی لحاظ به کهـ   ها دورانمراحل و 

متفـاوتی از تغییراتـی کـه     هـاي  یفصدر این نظریه تو. دگیر می شکل ،درحال تحول اجتماعی ومتغیر 

تمـایز  : اسـت  شدهارائه ، دشو می آمدن تغییر در فرهنگ وجود بهدر شرایط اجتماعی باعث  ها آنوقوع 

و تمایلات نهفته در ها  يگیر جهت، تري از انتزاع پاییندر سطوح  یا افزایش پیچیدگی اجتماعی، نهادي

در یک جامعـه باعـث   ها  که وقوع آنهستند  اي جمله تغییرات اجتماعی از ،نشینی و صنعتی شدنشهر

لات و تغییرات فرهنگی بزرگـی  د که تحوشو می چنین تصور، رو ازاین. دشو می تغییر در فرهنگایجاد 

در ، وقـوع پیوسـتند   هدرن در جوامع غربی بسیالیسم که در عصر مروشنگري و سو، چون اصلاح دینی

ه وقوع د کشو می چنین استدلال. اند آمده وجود بهر سازمان اجتماعی پی حادث شدن تغییرات عمده د

ئل و مشکلات در حیـات اجتمـاعی   یابی جوامع باعث ایجاد برخی مسا تغییرات در چگونگی سازمان

باعث برجسته و عمده شـدن  ، خودۀ نوب به، جود این مسائل و مشکلات در جامعهد که وشو می جوامع

تغییـر   فرایند، لحاظ از این. دشو می شیوه و روش حل این مسائل عنوان بهاز فرهنگ  يا تازهالگوهاي 

در تغییر فرهنگی داراي نقشی مثبت ، کسبرع؛ جهت نیست ي خنثی و بیفرایندنوان فرهنگ به هیچ ع

آمدن برخی تغییرات فرهنگی است که  وجود بهتنها پس از . توان جامعه براي زنده ماندن است تقویت

، نتیجـه در. دکن ـسـازگار   ،نـده سنگینی و فشار ناشـی از پیچیـدگی فزای   د خود را باشو می جامعه قادر

اصـلاح  «یا  »سازي مناسبهب« پذیرفتنی هستند که به تنها آن تغییرات فرهنگی جذاب و، لحاظ نظري به

 ـ. )518-519: 1989 (وسنو،دکننجامعه کمک  »مناسب بش بنابراین اگرچه پیدایش جنبشی همچون جن

 فراینـد  (پروبلماتیـک)  سـازِ  بینی و مسئله پیش غیرقابلهاي  ناشی از خصوصیات و ویژگی اصلاح دینی

  .دکند به حل این مسائل و مشکلات کمک توان می شاما همین جنب، است  ول جامعهحتغییر و ت

 .دشو می دیده، اثر امیل دورکیم »تقسیم کار اجتماعی«ق فرهنگی در از نظریه تطاباي  هاولیبندي  صورت

 و تـر  بـزرگ  حاصـل  خـود  کـه  ـ  خاص در ارتباط با تمایز نهادي فزاینـده  طور بهتغییر فرهنگی را  او

 ـ ۀآن بود که در یک جامع ـ دورکیم بر. دهد می قرار ـ  ع استمجوا شدن تر پیچیده ، کوچـک  تنسـب  هب
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 و ابرازها، رو ازاین؛ دنکن می  درك »مشابه و هماننداي  هگون به«افراد اشیا و چیزها را ، نیافته و محلی تمایز

، »این درخـت «، »این حیوان«( مانند می و محسوس باقیدر پیوند با جهان عینی  ها آنفرهنگی هاي  بیان

ناگزیر گوناگون  بهها  تجربه، لحاظ جغرافیایی متنوع تمایزیافته و به، اما در یک جامعه بزرگ )؛»گیاه این«

و ت خـاص و عینـی   ادیگـر بـه ارجاع ـ   ،فرهنگـی هاي  و بیان هاابراز، نتیجهدر. و مختلف خواهند بود

تري از انتـزاع  من سـطوح بـالا  فرهنگی باید بتوانند متضهاي  بیان؛ ملموس بیرونی محدود نخواهد بود

 درون د و تنوعـات محلـی را  ن ـد مـوارد خـاص را در ذیـل خـود بگنجان    ن ـکـه بتوان اي  هگون به، باشند

چنین  این«: بلکه بگویند، »چنین حیوانی این«: (دیگر نگویند تري جاي دهند و مقولات عامها  يبند طبقه

جوامـع   هنگـامی کـه  «: ده استشکل زیر خلاصه کر ود را بهدورکیم استدلال خ. )»از حیواناتاي  هگون

 ـ بیان دقیق به ).142: 1369 (دورکیم،«دهد ا تغییر میفرهنگ ماهیت خود ر، ندشو می تر حجیم ون چ ـ«: رت

وجدان جمعی ملزم به فـائق آمـدن بـر    ، ندشو می تري گسترده تر و کلان جوامع مذکور در سطح وسیع

   (همان).»تر شدن است عام و انتزاعی نتیجهبیشتر و در مستولی شدن بر فضاي، تمامی تنوعات محلی

دازان پـر  ر آثار بسـیاري از نظریـه  د، مستقیم رمستقیم یا غی طور به، تغییر فرهنگی ةدگاه دورکیم درباردی

 فراینـد  عنـوان  بـه  تغییـر فرهنگـی را  ، تـالکوت پارسـونز  ، بـراي مثـال  . دشـو  می اجتماعی متأخر دیده

پیچیـدگی فزاینـده الگوهـاي اجتمـاعی      ۀي که در نتیج ـندفرای، دکن می  توصیف »پذیري ارزشی تعمیم«

کـه  د شـو  مـی  ي تصویرفرایندتغییر فرهنگی و تولید معنا همچون  ،پارسونز ۀدر نظری. آید می وجود به

 مـاعی تمـایز اجت  جامعـه باعـث ایجـاد    يها نظام تحول خودسامان در یکی یا تمامی خرده ،در آنابتدا 

که الگوي د شو می منجر به پیدایش مجموعه جدیدي از مشکلات، خود نوبه به، تمایز اجتماعی. دشو می

نیازمنـد یـک الگـوي    جامعه ، رو ازاین. نیست ها آنو حل  ها آنی پیشین قادر به پاسخ گفتن به فرهنگ

جامعـه در حـال سـر     هـایی کـه در   است که بتواند با پرکردن شکاف تر عاممند و  نظام، ارزشی عقلانی

   .ه و اساس ثبات اجتماعی را فراهم آوردپای، برآوردن هستند

و  (جامعـه)  گزلشـافت بـه   (اجتمـاع)  نشـافت یگذر از گم درخصوصتونیس  ۀپارسونز بر مبناي نظری

 د بـود ق ـگذر از همبستگی مکانیکی بـه همبسـتگی ارگـانیکی معت    درخصوصهمچنین نظریه دورکیم 

 (اسمیت،هاي کلیدي تمایز قائل شویم ز ارزشااي  هبه پارها  وامع بر مبناي پایبندي آنجمیان  یمتوان می

سـاماندهی   ةنحـو  ةبـار رکه د »هایی انتخاب«جوامع را با توجه به  توان می دیگر، عبارت به. )141: 1382

گرایـی در مقابـل    خـاص : بنـدي کـرد   تقسـیم ، آورنـد  مـی  عمل متقابل به منطقاًخود بر اساس مقولات 

در مقابـل   هـا  نقشآمیختگی ، انتساب در مقابل اکتساب، دنعاطفی بودن در مقابل خنثی بو، گرایی عام

(یـا پیگیـري منـافع     گرایـی  یشـتن خودر مقابـل   گـرا  جمعگیري  اختصاصی و بالاخره جهت يها نقش

او . هیچ وجـه تصـادفی نیسـت    به یارزش يها الگواین  انتخاب اعتقاد وي به. )57-58: (همانشخصی)
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 ـهـاي   از زوجهریـک  در مورد ، تماعی (مدرنیزاسیون)بود که جوامع در جریان تغییر اجمعتقد   ۀدوگان

 ـ . ندکن می  به سمت شق دوم حرکت از سمت شق نخست، فوق را پاسـخ  مزبـور جـایی   هپارسـونز جاب

پـیش  از بـا تمـایز یـافتن بـیش     اعتقـاد او  بـه . (همان)داند می به تحولات اجتماعی فرهنگ ۀجویان آشتی

 ازآنجاکهاما . دستخوش تغییر شود ارزشی جامعه نیز باید کاملاًنظام ، و کارکردهاي اجتماعیساختارها 

تحت پوشش قرار دادن سراسر آن براي نظـام ارزشـی   ، استر ت و متنوع تر ی نوین پیچیدهنظام اجتماع

، ندشـو  مـی  تـر  و متفـاوت  تـر  ع پیچیـده هرچه جوام، سان بدین. )143: 1378 (ریتزر،نیز دشوارتر است

تـر شـوند تـا ادغـام و یکپـارچگی       رگی ـ و همـه  ترپذیر انعطاف، تر ید تجریديفرهنگی نیز باهاي  منظا

: 1382 (اسـمیت، دسـت آورند  براي سازمان اجتماعی به اجتماعی را محقق سازند و حداکثر کارآیی را

 تـر  پیچیـده ، انـد  لحاظ اجتماعی ساختار یافته هکه بهایی  توضعیۀ هنگامی که شبک«: نویسد می او .)58

ات اجتماعی را تضمین دست یابد تا بتواند ثبتري از عمومیت وي ارزشی باید به سطح بالاالگ، دشو می

  ).519: 1989 (وسنو،»و حفظ نماید

ققان پیشتاز و مهم ارائه شده از سوي مح هاي یهنظردر  توان می طابق فرهنگی راتأکید بر سازگاري و ت

دورکیمـی یـا پارسـونزي    هاي  اط با سنتارتب از هیچ لحاظ در ها آننظري  گیري که جهت نیزفرهنگ 

تحول ادبیات و گیري و  شکلدربارة یر بوردیو در بحث خود پ، براي مثال. مشاهده کرد ،گیرد قرار نمی

 ـ مـی  تمایز اجتماعی فزاینده تأکیـد  و تأثیرات ناشی از  ها یامدپهنر مدرن بر  او مـدعی اسـت کـه    . دکن

تقسیم کار اقتصادي فزاینده کـه   -1: دهند می همیت نشاناخود را در چندین شکل با ،بورزپیامدهاي م

افزایش میزان پیچیدگی  -2 .دشو می کنندگان فرهنگعث افزایش استقلال اقتصادي تولیدخود با نوبه به

 -3و د شـو  مـی  کنندگان فرهنـگ ه افزایش میزان آزادي فکري تولیددر میان صاحبان قدرت که منجر ب

 ـ  منظـور  بـه را لازم  ةکه مبنـا و شـالود  عمومی  ةیافتگی شدید حوززتمای از  يتـر  گسـترده  ۀتولیـد دامن

با توجه به تأکید بوردیو بر موضوعاتی چـون  . آورد می بازار فراهم مطلوب براي و محصولات نمادین

گفت کـه میـان دریافـت او از     توان می، محصولات یا تولیدات فرهنگی و بازار، فرهنگتولیدکنندگان 

اختلاف ، دشو می تطابق فرهنگی دیده یهنظر بهی از فرهنگ که در ادبیات مربوط های فرهنگ با دریافت

 »تطابق فرهنگی«تأثیر ثابت و پیوسته سنت نظري  ةدهند بوردیو نیز نشاننظریه ، حال بااین. وجود دارد

 ازرا خـود   تحلیلدرحقیقت او براي اینکه بتواند . استعوامل تغییر فرهنگ دربارة بر اندیشه معاصر 

از میـراث  ، خاص طور به ،تأثیرات بازار و شهرها بر تولید ژانرهاي تازه ادبی در قرن هجدهم ارائه کند

  . )520: 1989 (وسنو،دگیر می نظري مربوط به سنت تطابق فرهنگی کمک

صورت  هب  »پیچیدگی اجتماعی«مفهوم ، معمولاً ،از آن سخن گفته شدمتفاوتی که در بالا  هاي یهنظردر 

منـابع عینـی و    عنـوان  بـه اما اغلب بر دو نوع خاص از تغییر اجتماعی ، دشو می انتزاعی مطرح مفهومی
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نشینی دورکیم بر شهر براي مثال. نشینی استمورد نخست شهر. دشو می ملموس تطابق فرهنگی تأکید

 ـ ، یمناسب براي بالا بردن سطوح انتـزاع فرهنگ ـ  العاده فوقمحرکی  عنوان بهسریع  ت عقلانیـت و فردی

ناگزیر میزان زیادي  به، رشد هستند سرعت در حال مشاهده کرد که در شهرهایی که به او. دکن می  تأکید

ربه ورود این مهاجران تج. دشو می اضافه ها آندیگر به جمعیت مهاجر از نواحی روستایی یا شهرهاي 

مجبور بودند با  ها آن اینکهنخست : قرار گرفتکننده  تعیین ۀیا خصیص الشعاع دو ویژگی به شهر تحت

، تفـاوت داشـت   هـا  آنمجموعه جدیدي از شرایط اجتماعی که با شرایط پیشـین تربیـت و پـرورش    

شـکلی بسـیار    ،مهـاجران  ۀترکیب شهر نیز به دلیل متنوع بودن زمینه و پیشین آنکهدوم ؛ سازگار شوند

عـادات فکـري    و ها دیدگاه گیري به شکل مسئلهدورکیم برآن بود که این دو . گرفت می متنوع به خود

نوع دیگري از تغییر اجتمـاعی    »توسعه و رونق اقتصادي«. )520: 1989، وسنو(نوین دامن خواهند زد

رشـد  ویژه هنگامی کـه   به. دشو می خاص تطابق فرهنگی شناخته یکی دیگر از منابع عنوان بهاست که 

رف و چشمگیرآن بر عرصه فرهنگ شگ انتظار تأثیرات چشم توان می، یابد می اقتصادي سرعت و شتاب

ادي با تغییر در فرهنگ میان توسعه اقتص  دقیقی که یمتفاوت درمورد رابطه علّهاي  در میان نظریه. بود

ر فروپاشی روابط اجتماعی بها  در تمامی این نظریه، حال بااین ؛اختلاف وجود دارد، دکرتصور  توان می

یک عامل مهم  عنوان به، تجربه یک رشد اقتصادي شتابان است شده در زمانی که جامعه در حال نهادینه

دورکیم براین موضوع که رشد اقتصادي شتابان منجر به از بـین  ، براي مثال. )521:(هماندشو می تأکید

در دوران  به اعتقاد او. کرد می  تأکید، دشو می اجتماعیی آشفتگآمدن وجود بهرفتن اجتماعات محلی و 

  . (همان)ر و حساس خواهند بودذیپ نوین آسیب هاي یشهاندو  ها یدهاه در مقابل ویژ مردم به، ارذگ

  مشروعیت طبقاتی ۀنظری )2- 2- 2

از آن نوعی کـه مـا   ، ازد که تغییر فرهنگیپرد می  به طرح این استدلال »مشروعیت طبقاتی« سنت نظري

، روابـط میـان طبقـات اجتمـاعی     ییـر در آمـدن تغ  وجود به ۀدر نتیج، ازیمپرد می  آن ۀدر اینجا به مطالع

نیازمنـد  ، یابد می دید اجتماعی به قدرت دستج ۀهنگامی که یک طبق، کلی طور به. پیوندد می وقوع به

از طبقه حاکم پیشین و هم در چشم عناصر زیر دست  ییها بخشست که خود را هم در رابطه با ا آن

برآوردن منظور  نوین بههاي  ایدئولوژي، ریخاز تاهایی  در چنین لحظه رو ازاین. جامعه مشروعیت بخشد

در این دیدگاه نیز به تغییـر  . )523: 1989وسنو، (آیند می وجود به ،جدید به مشروعیتحاکم  ۀنیاز طبق

 امـري  عنـوان  بـه  ـ  دشـو  مـی  حاکم جدید به مشروعیت مربوط ۀبه نیاز طبق تاآنجاکهویژه  به ـ  فرهنگی

د شو می اما در تضاد با دیدگاه تطابق فرهنگی چنین استدلال ،دشو می بخش نگریسته طابقی و سازشت

خاصی از  ۀپیوندد و به نیازهاي مجموع می وقوع ناگهانی به طور بهاست که اي  هکه تغییر فرهنگی پدید
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غییـر فرهنگـی   ت درخصـوص سرچشمه اصلی این دیـدگاه  ، بدون شک. دگوی می منافع اجتماعی پاسخ

آوردن تغییـر فرهنگـی    وجود بههاي منزلتی در  گروه نقش دربارةث وبر اما در بح، است  مارکس ۀنظری

  . دشو می دیده یمشابه يها استدلالنیز 

 از این واقعیت ناشی د که نیاز به مشروعیت ایدئولوژیک اساساًشو می مارکسیستی چنین گفته ۀدر نظری

موجـود  خالفـت نخبگـان   ناپـذیري بـا م   اجتنـاب  طور بهاجتماعی در حال ظهور  ۀد که یک طبقشو می

یک ائتلاف وسیع حمـایتی اقـدام   ایجاد جدید در پی موفقیت است باید به  ۀاگر طبق. دشو می رو روبه

 دگیر می رااي  هجدیدي که جاي طبق ۀهر طبق«: می نویسند»ایدئولوژي آلمانی«مارکس و انگلس در. کند

صـورت   منافع خـود را بـه  ، اهداف خودبراي پیشبرد  صرفاً، مجبور است، راند می که پیش از او فرمان

ایـن واقعیـت نیـروي محرکـی اسـت کـه منجـر بـه         . »اعضاي جامعه جلـوه دهـد   ۀمنافع مشترك هم

و  کـه در قالـب مفـاهیم   هـا   از ایـده اي  همجموع: دشو می تدوین یک ایدئولوژي جدید وبندي  صورت

 از معمولاً. ندشو می ه و توزیعدر جامعه اشاع شکلی گسترده و به یابند میبندي  صورتاصطلاحات عام 

 وجـود  بهازي ور قرن هجدهم با افزایش قدرت بورژتاریخ و حقوق بشر که د، مفاهیم عامی چون علم

  . دشو می هایی براي این واقعیت اشاره مثال عنوان بهآمدند 

 محتواي خاص یـک ایـدئولوژي جدیـد بـر مبنـاي دو واقعیـت شـکل       ، بر اساس دیدگاه مارکسیستی

حاکم جدید (در  ۀجدید تجربه تاریخی خاص طبقهاي  نخست بر مبناي این واقعیت که ایده: دگیر می

ل ابـزار تولیـد   رحاکم جدید کنت ـ ۀدوم بر مبناي این واقعیت که طبق و ندکن می  را بازنمایی )حال ظهور

مـوزش  در تبیـین آ مـارکس و انگلـس   ، براي مثال. )524: 1989وسنو، (ایدئولوژیک را در اختیار دارد

، تفکیـک قـوا   ةازند که ایـد پرد می  سیاسی جدید در دوران روشنگري به طرح این استدلالهاي  انگیزه

 براي دست یافتن به قدرت بازنماییرا اشراف و رژیم پادشاهی  ۀبورژوازي با طبق ةواقعی مبارز ۀتجرب

نـد و از ایـن   کن مـی   تشـبیه ا ه به تولید کالا راها  تولید ایده، همچنین، مارکس و انگلس. (همان)دکن می 

. زندسا می  ساز مطرح و سرنوشتکننده  یک عامل تعیین عنوان بهکنترل بر ابزار تولید فرهنگ را  ،رهگذر

ل تولیـد معنـوي را نیـز    یهار وسام، ل مادي را در اختیار داردیکه تولید وسااي  هطبق«: نویسند ها می آن

کلـی تـابع آنـان     طور به، اقد وسایل تولید معنوي هستندکسانی که فهاي  طوري که ایده، دست دارد به

  . »است

 وبـر نیـز یافـت    ۀمشروعیت طبقاتی در اندیش ـ ۀعناصري از نظری، همانگونه که پیش از این گفته شد

، نسبت به دیدگاه مارکس، سنجی مفصل وي نکته با توجه به دقت و ،دیدگاه مارکس وبرالبته . دشو می

هـایی از ایـن    را با اسـتدلال ها  ماتریالیستی و مادي از ایده وبر تحلیل صرفاً .است تر و قوي تر تحلیلی

او در . دهـد  مـی  تردید و پرسش قـرار مورد ، با منافع مادي سازگار نیستند قبیل که عقاید مذهبی دقیقاً
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 ـ مـی   مطـرح  را »نیازهاي متافیزیکی ذهـن انسـان  «مفهوم ، عوض ، سـیدمن  الکسـاندر و  اعتقـاد  بـه . دکن

که در تطابق با نیازهاي  دکن می  سازي شده مفهوم ساخته نمادین دروناً مفرهنگ را همچون یک نظا«وبر

 وبـر ، تري از انتزاع نییدر سطح پا، حال بااین. )209: 1386مهرآیین، (»دباش می  ناپذیر متافیزیکی اجتناب

، دهقانان، جنگجویان ۀطبق هاي متفاوت اجتماعی (مثلاً میان گروه »قرابت گزینشی«اي  هپذیرد که گون می

 فرایندیک  ۀوسیل این تطابق به. وجود داردها  وت آنابا تمایلات مذهبی متف و روشنفکران) تجار ۀطبق

 ۀوبر از رابطت دریاف«بنا به شرح پیتر برگر . )همان(آید می حاصل »تفسیر ایده هاباز«فکري ثانویه یعنی 

مکانیسمی که : یافت»قرابت گزینشی«در مفهوم  توان می شکل ترین به روشن با تاریخ راها  میان اندیشه

 »جوي یکـدیگر و به جست«هاي اجتماعی در جریان تاریخ فرایندبرخی  وها  از طریق آن برخی اندیشه

  . (همان)»پردازند می

مطرح شده  »اقتصاد وجامعه«و شرایط اجتماعی در ها  میان اندیشه ۀرابط درخصوصمباحث آشکار وبر 

، ازد کـه جنـبش اصـلاح دینـی    پرد می  به طرح این استدلال »اقتصاد و جامعه«وبر در ، ي مثالبرا. است

وبر  ۀدر اندیش دیگر، عبارت به؛ با عوامل اقتصادي است »تعیینی هم« ۀدر رابط، مستقیم غیر طور بهحداقل 

تمایل افراد این  ايبرمبن، تر بر مبناي پیدایش یک اخلاق عقلانی ،یک طبقه عنوان بهپیدایش بورژوازي 

که بورژوازهـا نسـبت بـه افـراد      مسئلهو بر مبناي این  حق جلوه دادنتراشی و خود را بر طبقه به دلیل

 توصــیف، قــرار داشــتند »حــوادث طبیعــی ارگانیــک«ســاکن در منــاطق روســتایی کمتــر در معــرض 

ورژوا بود که باعـث  مذهبی ب هد خاص قشر عمیقاًزاین «: نویسد می او). 210: 1386مهرآیین، (دشو می

، به علاوه. (همان)»طلب در مقابل دستگاه مذهبی سنتی بپردازند به حمایت از واعظان اصلاح ها آنشد 

نـبش اصـلاح دینـی    جاز  در مناطق مختلف کدام شـاخه  کرد می  قدرت نسبی بورژوازي بود که تعیین

 »مذهب پروتستان ۀواع زاهدانان« در جاهایی که بورژوازي مسلط وحاکم بود. متداول شود حکمفرما و

زمینه ، زادگان باقی مانده بود زادگان و نجیب در مناطقی که قدرت در دست اشراف؛ رایج و متداول شد

  . (همان)بود تر براي ظهور و رواج آئین انگلیکنی یا آئین لوتري آماده

، دارنـد د را تطابق یا مشروعیت طبقاتی مشـکلات خـاص خـو    هاي منسوب به انواع دیدگاههریک از 

وعاتی موض ةبه بحث انتقادي دربار ها، تک این دیدگاه تقادي تکنبررسی اجاي  بهبهتر است  حال بااین

انـد یـک    توانسـته  ،نظـري چهارچوب این دو . استاستوار  ها آناین دو نظریه بر  ةبپردازیم که شالود

درون ایـن   ،حـال  بااین. رار دهندق محققانییر فرهنگی در اختیار غت ةساختار کلی براي اندیشیدن دربار

. را محدود سـاخته اسـت   ها آنآفرینی وجود دارد که کارآمدي  مسئلههاي  مؤلفه، نظريچهارچوب دو 

برداشـت  : دانـد  مـی را مـوارد زیـر   چهـارچوب  آفرین این دو  مسئلههاي  لفهؤمترین  روبرت وسنو مهم

 ایـن  ازیـک  هر متغیرهـاي تبیینـیِ   روشـنی و شـفافیت  ؛ از فرهنـگ  دهریک از این دو رویکرمتفاوت 
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 ۀو رابط ،تغییر فرهنگیهاي  مکانیسم؛ واریانس (تغییرناپذیري) میزان و زمان تغییر فرهنگی؛ یکردهارو

. در این قسمت از پژوهش به سببب خلاصه بندي بیشتر ادبیات نظري، به بررسی میان نظریه و تاریخ

  شود.تفا میهاي مسئله آفرین اکدو مورد نخست از این مؤلفه

  آفرین مسئلههاي  مؤلفه )3- 2- 2

 آن تبـع  بـه  و ـ  از فرهنـگ هـا   بدون هیچ اغراقی باید گفت که دریافت ایـن نظریـه  . دریافت از فرهنگ

 اسـتعاري  برداشـت . اسـت  مـبهم  و گنـگ  بسیارـ   ها نظریه این در )دشو می تبیینکه  آنچه( نمتبی یگاهجا

، زهـد ، عقلانیـت ( وبـر  تحلیلـی  انتزاعـات ، ایدئولوژي از رکسما خاص دریافت، جمعی آگاهی از دورکیم

جملـه  از، هـاي ارزشـی   گیـري  جهـت  و هـا  ارزش از پارسونز برداشت و) شناسی بخش نجات، تئودیسی

مطـرح  هـا   هستند که براي روشن کردن مفهوم فرهنـگ از سـوي ایـن نظریـه    هایی  تعاریف و دریافت

شناختی  هاي معرفت ارچوبهریشه در چها  ریف و دریافتتمامی این تعا .)527: 1989وسنو، (اند دهش

هـا   در این نظریه. نیز بسیار مبهم است »تغییر فرهنگی«از ها  دریافت این نظریه. و فلسفی پیچیده دارند

تغییر اي  هگون ،از تغییر فرهنگی در یک جامعه ها آنروشن نشده است که آیا منظور  مسئلهمعمولاً این 

بـا بررسـی اصـول     تـوان  مـی کـه تنهـا   ـ هاي عام یک جامعه است   ینی و نگرشب جهت کلی در جهان

ظهور انـواع جدیـدي از    ،یا منظور ـ  وقوع آن پی بردفردگرایی) به  کلی یک جامعه (مثلاً ةدهند جهت

به همـین   .)همان(آزادي قرارداد) در یک جامعه است عقاید و مکاتب خاص (مثلاً ها، دیدگاه، مباحث

هاي  فرایندقلمرویی متمایز است که از  ،فرهنگ يمشخص نیست که آیا قلمروها  نظریه در این، ترتیب

منفک و مستقل  ـ  ند (مثل شهرنشینی و صنعتی شدن)شو میکه باعث ایجاد تغییر فرهنگی ـ اجتماعی  

 هـا  آنبخشـند و فرهنـگ یـک جامعـه از دل      تعین مـی  ها فرهنگ رافرایندیا اینکه اساساً همین است 

  .(همان)شود اط و استخراج میاستنب

د کـه بیشـتر برخوردهـاي    شو میسنت نظري کلاسیک دیده  درون شناختی معرفت یگرایش ،هرحال به

هـاي تطـابق فرهنگـی و     مـدل  .سـاخته اسـت   با مسئله تغییر فرهنگـی را از خـود متـأثر    نظري متأخر

هـاي   و ویژگـی هـا   ر مؤلفهب شانند که تأکیدهستمشروعیت طبقاتی متأثر از دریافت خاصی از فرهنگ 

در تمامی مفاهیم و اصطلاحاتی که در ایـن   توان میذهنی فرهنگ را هاي  تأکید بر مؤلفه. است 1ذهنی

، (دورکـیم) »آگـاهی جمعـی  «: مشـاهده کـرد  ، ندشـو  مـی کـار بـرده    دو دیدگاه براي تعریف فرهنگ بـه 

باورهـا و  «، (مـارکس)  »قـاتی آگـاهی طب «، ارسـونز) پ( »نـد کن مـی  که کنش را هدایت هایی  گیري جهت»

                                                        
١
 subjective features 
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این متفکران از هاي  در دریافت .)528: 1989وسنو،  ((مانهایم) »ساختارهاي ذهنی«(وبر) و  »ها دریافت

گیـري   اما جهـت ، دشو میفرهنگ و ایدئولوژي نیز دیده  تر و واقعی تر عینیهاي  توجه به جنبه ،فرهنگ

ها  ایده به آن در که است عین -دوآلیسم ذهناي  هونبرداشت این متفکران از فرهنگ مبتنی بر گ بنیاديِ

 عنـوان  بـه  اجتماعی ساختارهاي و رفتارها به و اجتماعی حیات ذهنیهاي  واقعیت عنوان بهها  اندیشه و

 ـ ، در اندیشۀ مـارکس ، براي مثال .(همان)دشو میسته نگری اجتماعی حیات عینیهاي  واقعیت ا روبنـا ی

 عـادات ، توهمات، احساسات«ترکیبی از ، ندگیر میي جا آن درون اتایدئولوژي و طبقکه  1روساختار

 را روبنـا  يمحتـوا  کـه ـ  2زیرساختار یا زیربنا که درحالی، است »زندگی از تصورات و تعابیر و فکري

 کـه  حـال  عـین رد. قـرار دارد و در دسترس حیات انسانی است مادي  از شرایط مرکب ـ   دکن می  تعیین

فسـیرهاي  ت .»در ذهـن افـراد جامعـه جـاي دارد    «روبنا اساساً ، ت تاریخی استبنا مرکب از منازعازیر

هـاي   ند که اساساً فرهنگ همـان باورهـا و گـرایش   شو مینهایت به این ختم در ،افراطی از این دیدگاه

. دهند شکل میرا ها  حیات اجتماعی انسان تر عینیهاي  ذهنی افراد است و ساختارهاي اجتماعی جنبه

که فرهنگ را بیشتر در پیوند با اجتماعات و  بر آن استاز این نظریه عموماً سعی  تر معتدلدر تفاسیر 

تعریف نمایند تا افراد؛ با این حال، براي یک ناظر و مشاهده گر بیرونی هنوز هم تشخیص این ها  گروه

 ـ  ها، در این نظریه :دباش می دشوار ، که فرهنگ دقیقاً در کجا جاي داردمسأله  ا بـه یـک روح   فرهنـگ ی

یـا گفتـه   ، د که داراي هیچ مرجع تجربی روشـن و مشـخص نیسـت   شو میآزاد و شناور تبدیل زمانۀ 

هنجارها و انتظاراتی که درنهایت بایـد از طریـق    ،د فرهنگ مرکب از هنجارها و انتظارات استشو می

ظـارات مـذکور   کـه منبـع هنجارهـا و انت    اي مطالعه و بررسی نظم و قواعد حاکم بر شرایط اجتمـاعی 

  .را استخراج کرد ها آنپی برد و  ها آن وجود به ،هستند

گ از که فرهن ـ ن استاید شو میکلاسیک از فرهنگ دیده هاي  یکی از مشکلاتی که در دریافت نظریه

ز محصـولات و  فرهنگ اساساً مرکـب ا آنکه گفته شود جاي  به. ماند میداشتن مرجع تجربی واقعی باز

مربوط بـه قلمـرو باورهـا و    اي  همسئل عنوان بهبه فرهنگ ، فرهنگی است ةمشاهد تولیدات عینی و قابل

، بسیار مشکل است ها آنکه تعیین مرجع عینی ها  روحیات و انگیزه ها، طرز تلقی، ها نگرش، اعتقادات

که در موقعیت کنونی براي شناختن  اي علمیهاي  حتی کوشش .)528: 1989وسنو،  (دشو مینگریسته 

اسـتنباط و  ، اند که شـناخت  نشان داده، ندگیر میو معانی ذهنی صورت ها  ساختن این انگیزهو روشن 

 کار، ژرف و عمیق در ذهن و آگاهی افراد یک جامعه جاي دارد طور بهد شو میگفته که   آنچهاستخراج 

                                                        
١
 superstructure 

٢
infrastructure  
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: وندگرایـی ش ـ  سازي یا تقلیل ممکن است تحلیلگران گرفتار عمل ساده، رو ایناز. است یبسیار مشکل

و  1هـا  يگیـر  عات فرهنگی واقعی و ملمـوس در جهـت  گران ممکن است با خلاصه کردن مصنوتحلیل

 هـاي  و ویژگـی ها  بر مؤلفه تأکیدو یا با  شوندسازي  گرفتار عمل ساده ،بسیار عام و فراگیرهاي  ارزش

زمانـه کـه   ذهنـی  هاي  مشاهده و عینی رفتار اجتماعی و ناچیز شمردن اهمیت طرز تفکر و نگرش قابل

گونه برخوردها بـا مقولـۀ    نتیجۀ این. گرفتار عمل تقلیل شوند، دنبال کردن هستند وکمتر قابل ردیابی 

مبهم و غیردقیق خواهد بود کـه   2ۀشناسان اصول و ضوابط ارزش درخصوصفرهنگ یا یک بحث کلی 

ماتریالیستی  یو یا برداشت تولید فرهنگی هستند ةمشاهد قابلهاي  داده اراي ارتباط بسیار اندکی با بروند

  .(همان)دکن میکه فرهنگ در آن هیچ نقشی ایفا نداشت خواهد دنیال  بهاز جامعه را 

عاملی اسـت کـه   ترین  و مهمترین  کلی »پیچیدگی اجتماعی فزاینده« :روشنی و شفافیت متغیرهاي تبیینی

، هرحـال  بـه . دشـو  میر فرهنگی یاد عامل تغیی عنوان بهبق فرهنگی از آن ایۀ تطنظر بهدر ادبیات مربوط 

تنـوع  ، تـراکم جمعیـت  ، اندازة جمعیت: پیچیدگی اجتماعی داراي تعداد زیادي شاخص تجربی است

بـه همـین   . تخصصی شدن تکنولوژیک و غیـره ، تمایز نهادي، ناهماهنگی فرهنگی، شهرنشینی، شغلی

ی دامنۀ تعـاریف . گ و مبهم استمفهومی گن» طبقه«مشروعیت طبقاتی نیز مفهوم هاي  در نظریه، صورت

آغـاز   »داري سرمایهمتفاوت از پایگاه اجتماعی در جوامع هاي  برداشت«از  ارائه شده، از این مفهوم که

، اقتـدار ، قـدرت  درخصـوص بسیار کلـی  هاي  مبهم از فرایند اقتصاد و ایدههاي  دریافت«د و تا شو می

یـا  هـا   کـه در تحقیقـاتی کـه بـراي تبیـین دوره      یمشـاهد ، رو ازاین. یابد می ادامه »شخصیت و منزلت

انـد و   نرفتـه کار  هصورت دقیق و جدي ب مفاهیم به، اند رویدادهاي خاص تغییر فرهنگی صورت گرفته

تمـامی   گفت تقریباً به توان می. مفاهیم برخورد شده استاین با  ،انگاري و از سر راحتی عموماً با سهل

نتیجـه پیچیـدگی    عنـوان  بـه  ،انـد  وقوع پیوسته کنون بهشانزدهم تا از قرنرویدادهاي تغییر فرهنگی که 

  . تکوین طبقه بورژوازي نگریسته شده است فرایندهاي  اجتماعی فزاینده یا پویایی

روشنگري فرانسه و انگلستان مشاهده  درخصوصدر بحث مارکس  توان میاین مشکل را  ،هنمونبراي 

 را تماعی قرن هجـدهم در دو کشـور فرانسـه و انگلسـتان    خاص تجربۀ اجهاي  او برخی از جنبه. کرد

را در ارتبـاط بـا محتـواي آثـار تعـداد محـدودي از نویسـندگان         هـا  آنانتخاب کرده و کوشیده است 

 ـ، روشنگري قرار دهد روابـط میـان    درخصـوص منـد   یـک نظریـۀ جـامع و نظـام     ۀاما مارکس در ارائ

و بـیش از آنکـه در پـی بیـان روشـن یـک نظریـه        ا. بـرد  کاري از پیش نمـی  ،بورژوازي و روشنگري
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 نشـان دادنِ  سخت در فکرِ، تأثیرات جایگاه طبقاتی بورژوازي بر فرهنگ روشنگري باشد درخصوص

آنچـه مـارکس در   ، بنـابراین . ستا1 گر فایده ۀنهفته در نظری يها يدار و جانبها  يگیر جهتبرخی از 

 ـ  تنها ،ازدپرد می نهایت به ارائه آن  تـأثیرات جایگـاه طبقـاتی     درخصـوص ت بسـیار کلـی   یـک دریاف

 ، ایـن از بحث مارکس استنتاج کـرد  توان میحداکثر چیزي که . بورژوازي بر فرهنگ روشنگري است

که ظهور بورژوازي در فرانسه و انگلستان در ارتباط با وجود برخی مشـکلات اقتصـادي بـوده     است

که  آنچه. صورت گرفته است ها آنوجه خاصی به است که در آثار متفکرانی چون جان لاك و هولباخ ت

در ظهور  ،مهلمعناي دقیق ک ازي بهکه آیا بورژو ن استای ،فتدر بحث مارکس به آن دست یا توان مین

یا صرف طرح این استدلال که سوداگري و تجـاري شـدن داراي   دارد بنیادي فرهنگ روشنگري نقش 

نشان دادن نقش طبقه بورژوازي در شکل دادن بـه   ايبر ،تأثیر کلی بر اندیشه قرن هجدهم بوده است

آفـرین ادبیـات نظـري     مسـئله  ۀجنب، بنابراین .)101-102: 1989 (وسنو،فرهنگ روشنگري کافی است

تبیینـی توجـه کـافی صـورت نگرفتـه و ایـن       هاي  به پیچیدگیها  نیست که در این نظریه این ،موجود

در عـین توجـه بـه    هـا   مشکل این اسـت کـه ایـن نظریـه    ؛ دور مانده است ها آناز انظار ها  یپیچیدگ

 يمند نظامبرخورد  فرهنگیک جاد یرهاي دخیل در ایغبا عوامل و متاند  نتوانسته ،تبیینیهاي  پیچیدگی

  .داشته باشند

  محرومیت نسبی ۀنظری )2-3

 محرومیـت «رویکردي اسـت کـه بـر    ، ایدئولوژیکهاي  جنبش ۀیکی از آشناترین رویکردها در مطالع

از ها  در این نظریه. دکن می ایدئولوژیک تأکید هاي  عامل علّی در ظهور جنبشترین  مهم عنوان به »نسبی

، تحرك اجتماعی نزولی، فشارهاي اقتصادي: دشو میسخن گفته  »نسبی هاي محرومیت»از یانواع متفاوت

مسـائل  ، راب و نگرانیاضط، هنجاري بی، از خودبیگانگی، تنهایی، مانده ناکام تحرك اجتماعی صعوديِ

: ساده هستندفرض  پیشمبتنی بر یک ها  این نظریه .)152: 1989 (وسنو،جسمی و حتی مشکلات قومی

نـد  کن مـی  مردم حتماً ضرورتی را در وجود خود احساس  دیگر، عبارت به ».مادر اختراع است ،احتیاج«

، رو ازایـن  .)همـان (ازندپرد می شده تولید هاي تازه یا انتخاب ایدئولوژي هاي تازه ایدئولوژيکه به تولید 

سـوي فاصـله گـرفتن از     مـردم را بـه  هـایی   و انگیـزه ها  که چه محرك مسئلهمحققان براي کشف این 

محرومیـت ذهنـی    ةمنبع بالقو عنوان بهشرایط اجتماعی  عۀباید به مطال، اند موجود سوق دادههاي  سنت
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جدید را هاي  ست که محتواي ایدئولوژيا ایننظري دیگر این سنت فرض  پیش. افراد جامعه بپردازند

در مقابل نیازهاي افـراد محـروم جامعـه    ها  يکه ایدئولوژ »ترمیمیهاي  پاسخ«با بررسی  توان میاغلب 

جهـانی در یـک جنـبش     ا و آرزوهـاي آن میـده طرح ا، براي مثال ؛همان)(کشف کرد، زندسا می مطرح 

جهانی که مردم واقعـاً خواسـتار    ملموس و مادي اینهاي  ترمیمی است به پاداش یئولوژیک پاسخاید

 »پاسخی غیرعقلانی به جهان« عنوان بهاغلب به ایدئولوژي ، در این سنت نظري. هستند ها آندستیابی به 

شدید شخصی دارند که با خـود  هاي  و نگرانیها  یا ریشه در اضطرابها  يایدئولوژ. دشو مینگریسته 

گونه کـه مـارکس مطـرح     یا (آن، آورند می همراه از واقعیت نیز بهکننده  مراهغیرمنطقی و گهاي  دریافت

  .(همان)ندشو میساخته) نوعی آگاهی کاذب هستند که مانع از برخورد مناسب مردم با مشکلات 

بر  که آنرویکرد محرومیت نسبی و رویکردهاي مشابه  در موردبسیاري  انتقادهاي، هاي اخیر در سال

برخـی منتقـدان رویکـرد    . اند هشد مطرح، ندکن می  تأکیداجتماعی هاي  ناشی از بحران مشکلات روانیِ

کـه ایـن رویکـرد ریشـه در یـک دریافـت       انـد   محرومیت نسبی را از این منظر مورد انتقاد قـرار داده 

ن واقع همان مدافعاین منتقدان درا. بخشد معنایی منفی می ،از جهان دارد و به ایدئولوژي گرایانه تقلیل

و اسـت  یکی از نیازهاي بنیادي انسان ، خود، معتقدند که مذهب مزبورمنتقدان . جدي مذهب هستند

 .ملمـوس افـراد جامعـه نگریسـت     به نیازهاي مادي و »پاسخی ترمیمی« عنوان بهبه آن صرفاً  توان مین

شده از  و تحریفدریافت غیرعقلانی « عنوان بهروهی دیگر از منتقدان معتقدند که نباید به ایدئولوژي گ

بر دلایل تجربی به نقد رویکرد محرومیت نسـبی   با تکیهبرخی دیگر  .)153همان: (نگریست »واقعیت

هـاي   که مدافعان ایـدئولوژي اند  تحقیقات تجربی نشان داده، این گروه از منتقدان اعتقاد به اند. پرداخته

هـاي   رسـد جنـبش   مـی  نظـر  به، برعکس ؛برند لزوماً از محرومیت نسبی رنج نمی ها آنجدید یا پیروان 

کــه  ، افــراديدنــپیوند مــی وقــوع ن افــراد نســبتاً مرفــه و خوشــبخت بــهایــدئولوژیک اغلــب در میــا

سعی در خلق  ،در معرض خطر هاي سنتیِ بر ارزش تأکیدجاي  بهو  هستند »بین و امیدوار خوش«بسیار

ان دار طـرف که حتـی در مـواقعی کـه    ند ا تحقیقات تجربی نشان داده، علاوه به. تازه دارندهاي  فرصت

از مـواقعی  بیشـتر  میزان محرومیـت نسـبی آن   ، برند جدید از محرومیت نسبی رنج میهاي  ایدئولوژي

: 1989وسنو، (دشو میدیده ن ایدئولوژیکولی هیچ جنبش  ،است که محرومیت نسبی وجود دارد نبوده

153(.  
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  یدئولوژيجدید تغییر فرهنگی و تولید اهاي  نظریه )2-4

  نظریه روبرت وسنو )1- 4- 2

 مسـئله ، مشاهده شـد گونه که در بررسی انتقادي بنیادهاي دو دیدگاه تطابق و مشروعیت طبقاتی  همان

را به قواعد و ترتیبات حیات اجتماعی (ساختار ها  مکانیسمی است که ایده نبود ،اصلی این دو دیدگاه

کسی یـا   چه: پرسش خود پاسخ دهندترین   ستند به بنیادياین دو دیدگاه قادر نی. اجتماعی) پیوند دهد

هـم مربـوط    را بـه  هـا  آند و ده میتباط با ایدئولوژي قرار رچیزي ساختار اجتماعی را در پیوند و ا چه

فرض اصلی این دو : است در این دو دیدگاه تر جدي ۀمسئلاز وجود یک اي  هنشان مسئلهد؟ این کن می 

تردیـد در  وسـنو بـا   . با ساختار اجتماعی دچار مشـکل اسـت  ها  ظر میان ایدهدیدگاه یعنی تطابق و تنا

فاصـله  هـا   از ایـن دیـدگاه   ،با سـاختار اجتمـاعی  ها  فرض اصلی این دو دیدگاه یعنی تطابق میان ایده

صـورتی مـبهم و    همـواره بـه  «اجتماعی  و ساختارها  ازد که ایدهپرد می  د و به طرح این استدلالگیر می

ت اجتماعی اواقعی گاه حتمیِ هآیینه و جلوها  يایدئولوژ .)3: (همان»ارتباط با یکدیگر هستند پیچیده در

و فضـاي  بـراي تولیـد   فرایند نیازمند وجـود منـابع کـافی    این ند و شو میتولید ها  يایدئولوژ. نیستند

مـاعی و  گیري تغییـر در سـاختار اجت   هاي شکلفرایند ازآنجاکه. استه آنمناسب براي رشد  اجتماعی

باید ، کندبدون آنکه ضرورتاً یکی دیگري را معین ، هایی مستقل و خودسامان هستندفرایند ،ایدئولوژي

 (همـان). »خاصی وجود داشته باشد تا ابداع و خلاقیت فرهنگی امکان پذیر شود نقاط عطف تاریخیِ«

مطرح  1»پیوند« ۀمسئلب چهارچووسنو مطالعه روابط میان ایدئولوژي و محیط اجتماعی را در ، رو ازاین

  .زدسا می 

  و تحلیل فرهنگی »پیوند« ۀمسئل، از فرهنگ »عینی«دریافت 

ایدئولوژیک اصلاح هاي  جنبشدربارة وسنو در پژوهش خود در پی پاسخ گفتن به سه پرسش بنیادي 

 سـاز  زمینـه ) اجتمـاعی  –چـه شـرایطی (تـاریخی    . 1: روشنگري و سوسیالیسم اروپـایی اسـت  ، دینی

چه عواملی (چه کسانی) منابع و فضاي  .2 این سه گفتمان فرهنگی را امکان پذیر ساخت؟ یريگ شکل

چه عـواملی سـاختار    .3تمان فرهنگی را فراهم آورند؟ و اجتماعی لازم براي تولید و رشد این سه گف

 ـ، دگوی میدند؟ بدون شک همان گونه که وسنو خود کري این سه گفتمان را تعیین ادرونی و محتو ا ت

آنچـه   انـد.  هکـرد ایـدئولوژیک مطـرح   هـاي   کنون محققان بسیاري این سه پرسش را در مقابل جنبش
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و پاسخ خود به این سه پرسـش را  اکه  آن استد کن می پیشین متمایز هاي  پژوهش وسنو را از پژوهش

عی از فرهنـگ و ایـدئولوژي) و سـاختار اجتمـا     »عینـی «از فرهنگ(دریافـت   اي مبتنی بر دریافت تازه

وسنو پاسخ خود به این سه ، علاوه به. زدسا می ) مطرح »منابع ةبانک یا ذخیر« عنوان به(ساختار اجتماعی 

دربـارة  مشروعیت طبقاتی و محرومیت نسـبی  ، تطابق فرهنگی ۀسش را در بافت مجادله با سه نظریپر

 هـا  فـرض  پیششیدن و ساختار اجتماعی و به چالش کها  میان اندیشه ۀچگونگی (مکانیسم هاي) رابط

کلاسیک تطابق فرهنگی و مشروعیت طبقاتی هاي  وسنو دریافت نظریه. دکن می ارائه  ها آن »گرایانه ذهن«

از »گرایانه ذهن«یا  »ذهنی« محرومیت نسبی از فرهنگ را دریافت خري همچونأمتهاي  و همچنین نظریه

یک محصول عینی (که بتوان بـا   عنوان بهنه به فرهنگ ها  در این نظریه، وسنو اعتقاد به. داند میفرهنگ 

 مضمر »ذهنی«یک عنصر عنوان بهبلکه ، به بررسی تجربی آن پرداخت)شناسی  متداول جامعههاي  روش

 ةوسـنو اسـتفاد  . دشـو  مـی زمینه یا بستر روابط اجتمـاعی نگریسـته    عنوان بهزندگی اجتماعی و  درون

، ارزش، معرفـت ضـمنی  ، ی همچـون آگـاهی جمعـی   از مفـاهیم هـا   ان مدافع ایـن دیـدگاه  پرداز نظریه

ها  گرایی رادیکال این نظریه ذهن ۀباور و ساختارهاي ذهنی را نشان، آگاهی طبقاتی، گیري ارزشی جهت

، همچون معانی »ذهنی فرهنگهاي  مؤلفه«بر در تعریف فرهنگ تنهاها  و معتقد است این نظریه داند می

 اعتقاد به. ندده می ند و فرهنگ را در ذهن افراد جايکن می  أکیدتخلقیات و اهداف ، روحیات ها، انگیزه

تحلیـل فرهنگـی را    ۀند و وظیف ـده می را در کانون مطالعات خود جاي »معنا« ۀمسئلها  این نظریه، يو

فرهنگ از داشتن هر گونه مرجع تجربی باز ها  و معتقد است در این نظریه داند میبسیار گنگ و مبهم 

 ةلات و تولیدات عینی و قابـل مشـاهد  مرکب از محصو اًشود فرهنگ اساسآنکه گفته ي جا به. ماند می

، ژسـت ، تـابلو نقاشـی  ، عبـادات ، مناسـک ، شعائر، نمادها، گفتمان، فیلم، متن، فرهنگی همچون کتاب

 هـا،  نگرش، اعتقادات، مربوط به قلمرو باورهااي  همسئل عنوان بهبه فرهنگ ، است...  حرکات جسمی و

معتقـد   وسـنو . دشـو  می نگریسته، بسیار مشکل است ها آنو معانی که تعیین مرجع عینی ها  یلقطرز ت

یـک امـر غیـر     عنوان بهبه فرهنگ  نقاط ضعف این رویکردآن است که اساساً ترین یکی از مهم، است

، ممکن غیر گوییماگر ن، فرهنگ را دشوار مند نظامتجربی دقیق و  ۀکه مطالعاي  همسئل؛ نگرد می رفتاري

دربـاره مفهـوم    اياندیشـی قابـل ملاحظـه   هاي اخیر بازبه هر حال، وسنو معتقد است در سال .دکن می 

 ،به ویـژه مطالعـات تجربـی تـاریخی    ، د مبناي مطالعات تجربیتوان میگرفته است که صورت فرهنگ 

 عنـوان  بـه رهنـگ  از فرهنـگ کـه بـه ف    گرایانـه  دریافت ذهن« وسنو اعتقاد به. فرهنگ قرار گیرددربارة 

اما تعاریف فعلی به ، د هنوز هم مورد توجه استکن می باورهاي ذهنی مسلم و بدیهی نگاه  وها  ارزش

و اعمـال  هـا   قابل مشاهده و مشهود فرهنگ یعنی گفتمان و دیگـر کـنش  هاي  لفهؤبر ماي  هنحو فزایند

  .)538: 1989 (وسنو،»ندکن می  تأکیدبیان  نمادي
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هوم فرهنگ بـه  تحول صورت گرفته در شناخت مفدربارة ن درستی دیدگاه خود وسنو براي نشان داد

: نویسـد  می او. دکن می فرهنگ اشاره دربارة شناسان و دیگر محققان علوم اجتماعی  تغییر دیدگاه انسان

از این تصور در باب نمادها که نمادها ، اي به نحو فزاینده، از مفهوم فرهنگشناختی  انسانهاي  دریافت«

و خود نمادها را در کانون مطالعـات خـود قـرار    اند  براي بیان معانی هستند فاصله گرفته ابزاري صرفاً

هـاي   گیري شده یا جهت  د فرهنگ مرکب از عادات ذهنی دروناینکه گفته شوجاي  به، امروزه اند. داده

مشاهده تجسم یافته نمادهاي همگانی و قابل  درون کهاي  هپدید عنوان بهبه فرهنگ ، ارزشی عام است

: نمادهایی ایستا و فاقد صفات انسانی نیسـتند ، نمادهاي مزبور، از این گذشته. دشو مینگریسته ، است

فرهنـگ تولیـد   . مفهـوم کـنش مفهـومی کلیـدي اسـت     . ندشو مینمادها در جریان کنش انسانی خلق 

رهنگ از طریق کنش ابراز و ف، دشو میانسانی تولید هاي  از کنشاي  همجموع ۀفرهنگ در نتیج: دشو می

علمی هاي  دریافت دیگر شاخه. بخشد د و از طریق کنش به روابط افراد و جوامع شکل میشو میبیان 

هـاي   کـنش ، در گفتارهـا اي  هنحـو فزاینـد   خر بهأمتهاي  دیدگاه. تغییر یافته است، از مفهوم فرهنگ نیز

کنش فرهنگی و نهادینه شـدن تولیـدات   ، نگتولید فره، نماديهاي  گانرمز، قلمروهاي بیانی، گفتاري

  .)538-539: (همان»ندکن می  تأکیدفرهنگی 

 ـ  ةدربرگیرنـد ، وسنو به فرهنگ یعنی رویکرد عینی ةرویکرد تاز، خلاصهطور به دربـارة  تـازه   ۀسـه نکت

 ـ م ۀگرایان که آن را از دریافت ذهن است فرهنگ  خر از فرهنـگ  أتفکران کلاسیک و برخی متفکـران مت

. فرهنگــی عینــی وملمــوس اســتهــاي  فرهنــگ همــان محصــولات و فــرآورده. 1: دکنــ مــی یز متمــا

 فرهنـگ . 3د و شـو  مـی فرهنگ تولیـد   . 2، نمادین است يفرهنگ همان کالاها و اشیا دیگر، عبارت به

عینـی و  هـاي   د و از این محیطشو مییافت ، دشو تولید وتوزیع می ها آنپویایی که در هاي  بافت درون

از اي  همجموع ـ عنـوان  بـه ایـدئولوژیک نیـز بایـد    هـاي   به جنـبش ، وسنو اعتقاد به. جدا نیستملموس 

 . ندده می نشان مخاطبانفکري نگریسته شود که خود را در قالب محصولات فرهنگی به هاي  آورينو

براي تحلیل  راتازه این دریافت هاي  کوشد دلالت ، میخود از فرهنگ ةو پس از شرح دریافت تازوسن

در عباراتی کـه بیـانگر دسـتورالعمل وي بـراي محققـان مـدافع       ، وسنو. فرهنگ روشن سازد ۀومطالع

  :نویسد ، میاست رویکرد عینی به فرهنگ 

فرهنگ توجه خود را  ۀباید در مطالع ها آن، بدیهی است که اگر به فرهنگ به این شیوه نگریسته شود 

 درون شعائر و مناسـکی کـه گفتمـان   ، متون گفتمانی، مخاطبان، به تولیدکنندگان گفتمانکنند معطوف 

با تعریف فرهنـگ   .دشو میتولید  ها آن درون اجتماعی که گفتمانهاي  د و بافتشو میجاي داده  ها آن

سـادگی بـه شـکل     کـه بـه  اي  هپدیـد  عنوان بهو نه  - دشو میجمعی تولید  طور بهکه اي  هپدید عنوان به

 فرهنـگ بـه منـابع اجتمـاعی وابسـتگی     ،  -د شو میذهنی پذیرفته  رطو بهد یا شو میناخودآگاه درونی 
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و همچنـین   مزبـور در این حالت عواملی همچون در دسترس بودن یا نبـودن منـابع    یابد و احتمالاً می

چنین دریافتی  اساس بر .دکنن می غییر فرهنگی ایفادر تعیین مسیر تاي  هنقش عمدها  آن چگونگی توزیع

نیازمند رویکردي است که توجه خود را معطوف ، حتی بیش از پیش، غییر فرهنگیت ۀمطالع، از فرهنگ

  . )539: 1989وسنو، (دشو میو توزیع  انتخاب، تولیدها  آن درون د که فرهنگکننهادي هاي  به بافت

فعالیت کنشگر  ۀن محصولات فرهنگی است که در نتیجکه فرهنگ هما پذیرفته شوداگر ، وي اعتقاد به

تبیـین  نظري خود که براي هاي  آنگاه باید در مدل، دشو می نهادهاي فرهنگی تولید درون در انسانی و

را مـورد   مسـئله چندین ، شوند می فرهنگ با ساختار اجتماعی پردازش  ۀتغییر فرهنگی و بررسی رابط

 عم از افردا، کنندگان فرهنگتولید آن نیازمند وجود تولید، دشو میاگر فرهنگ تولید  .1: ادتوجه قرار د

اي ه ـ خود به نقـش کـنش   ۀفرهنگ باید در نظریپرداز  پس یک نظریه. است، یا نهادهاي تولید فرهنگ

. مند وجود منـابع اسـت  تولید آن نیاز، دشو میاگر فرهنگ تولید  .2، دکندخیل در تولید فرهنگ توجه 

 ،منـابع  ةخیـر بانـک ذ  عنـوان  بـه فرهنـگ بهتـر اسـت محـیط کـلان اجتمـاعی را       پرداز  پس یک نظریه

. )557همـان:  »(است تولید فرهنگ  فرایندشرط در ترین  بسیج منابع مهم« او اعتقاد به. کندسازي  مفهوم

منابع اجتماعی که تولیـد   توزیع محیطی بر چگونگی تدارك و نتغیر یافتن شرایط کلا«معتقد است  او

تولیـد آن نیازمنـد   «، دشو مینگ تولید اگر فره .3 ،(همان)»تأثیر دارد، است وابسته  ها آنایدئولوژي به 

بـه سـمت تولیدکننـدگان فرهنـگ کمـک      مزبورنظم و ترتیبات نهـادي اسـت کـه بـه هـدایت منـابع       

ی یها و مکانیسمها  فرهنگ نشان دادن راه ۀوظایف نظریترین  مهم یکی از« وسنو اعتقاد به. (همان)»دکن

سازمان یافته با یکدیگر قـرار   ۀدر رابط رع مزبوتولیدکنندگان ایدئولوژي و مناب ها آناست که از طریق 

فرعـی   فراینـد شامل چنـدین   تولید آن احتمالاً فرایند« دشو میاگر فرهنگ تولید  .4 (همان)» ندگیر می

پرداز  وظایف نظریهترین  یکی از مهم. ندده میکلی تغییر فرهنگی را شکل  فرایندکه در مجموع  است 

عـام تولیـد فرهنـگ     فراینـد ، وسنو اعتقاد به. همان)»(است ز یکدیگر بازشناختن این مراحل ا، فرهنگ

 ـ  «: اسـت  انتخـاب و نهادینـه شـدن    ، فرعی تولید ۀشامل سه مرحل تنـوع در تولیـد    ۀشـرایطی کـه دامن

هـاي   گیـري  انتخـابی بـه پیشـبرد بعضـی جهـت      طـور  بهشرایطی که ، ندده میایدئولوژیک را افزایش 

 گیري جهت ۀحیاط بقی ۀند و مانع از ادامکن می  اجتماعی کمکهاي  ایدئولوژیک خاص در برخی بافت

ایـدئولوژیک تـأثیر   هـاي   خره شرایطی کـه بـر نهادینـه شـدن نظـام     لأاو ب، ندشو میهاي ایدئولوژیک 

تولید جمعی  فرایندتولید آن یک  فرایندد و شو میاگر فرهنگ تولید  .5 )557-558: (همان،»گذارند می

فرهنگی در پیوند با هاي  تولید نوآوري فرایند احتمالاً، منابع و بسیج منابع است است که نیازمند وجود

. است بیشتر  »نقاط عطف تاریخی«و میزان احتمال وقوع آن در  گیرد قرار می تاریخی خاص هاي  جنبش

. کرد خطی و مستمر نگاه، تدریجی فرایندیک  عنوان بهتحولات فرهنگی نباید  فرایندبه ، وسنو اعتقاد به
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فرهنگـی  هـاي   گسسته و منقطع جنـبش  نسبتاًهاي  دورهچهارچوب «خط سیر فرهنگ را باید بیشتر در 

گران فرهنگ را توجه دقیـق بـه    وظایف تحلیلترین  وسنو یکی از مهم .)530-531: (همان»تحلیل کرد

کلی هاي  تشرایط واقعی تولید و توزیع محصولات ایدئولوژیک و عدم اکتفا به صرف نشان دادن قراب

از قبیل میزان تمایز نهادي آن یا تغییر  -کلی محیط اجتماعی هاي  میان الگوهاي ایدئولوژیک و ویژگی

جـاي   بـه «مطالعـات فرهنگـی   ، وسنو اعتقاد به. داند می -به مشروعیت  ها آندر طبقات اجتماعی و نیاز 

هـا  هـا و بـاور  فزاینده در ارزش به عنوان نتیجه درازمدت تغییرات تدریجی آنکه به تغییر ایدئولوژیک

تـاریخی خـاص قـرار دهنـد و تغییـر      هـاي   را در پیوند با جنـبش  نگاه کنند، [باید] تغییر ایدئولوژیک

 »اپیزود«وسنو از مفهوم . )531(همان،ص»تاریخی بررسی نمایندهاي  ایدئولوژیک را در بطن این جنبش

تغییـر فرهنگـی اسـتفاده     ۀگسست فرایندیخی و خاص تارهاي  براي اشاره به جنبش 1دوره)، (= رویداد

وقـوع   ۀو نقـاط عطـف تـاریخی و در نتیج ـ   هـا   تولید و تغییر فرهنگـی در دوره  فراینداگر  .6، دکن می 

هـاي   د که چه مکانیسمکنفرهنگی باید روشن  ۀنظری، یابد می تغییرات بزرگ اجتماعی صورت بیرونی

وسنو یکی از اهـداف  . ندده میدر پیوند با یکدیگر قرار واسطی تغییرات اجتماعی و تغییر فرهنگی را 

کـه از طریـق    دانـد  میهایی  ها و مکانیسم راه درخصوصاي  هاصلی پژوهش خود را فراهم کردن نظری

او در مـدل نظـري خـود از    . نـد گیر مـی ایدئولوژي و ساختار اجتماعی در پیوند با یکدیگر قرار  ها آن

بـرد کـه تحـولات     دو مکانیسمی نام مـی  عنوان بهجامعه  »ظم اخلاقیبحران در ن«و  »نهاديهاي  بافت«

 ۀر محصولات و تولیـدات فرهنگـی نتیج ـ  اگ .7و ، ندده میاجتماعی را در پیوند با تغییر فرهنگی قرار 

بپردازد کـه  هایی  و مکانیسمها  ساختن راهفرهنگی باید به روشن  ۀنظری، ندا نهایی فرایند تغییر فرهنگی

د که تا چه کنند و مشخص گیر میساختار درونی و محتواي محصولات فرهنگی شکل  ها آناز طریق 

د و به چه میزان محتواي گیر میشرایط اجتماعی شکل  تأثیرحدود محتواي محصولات فرهنگی تحت 

بـه  » پیوند ۀمسئل«را که خود عنوان  مسئلهوسنو این . رود از مقتضیات شرایط اجتماعی فراتر می ها آن

 . داند مینظریه فرهنگی  ۀمسئل ترین ه است را مهمآن داد

  مدل نظري وسنو

 خـود ، دسته هر –مدل نظري خود را که مرکب از سه دسته از مفاهیم ، مباحث بالا ۀوسنو پس از ارائ

 ـ مـی   مطـرح  فرهنگـی  تغییر تبیین براي را است  – را دربردارد مفهوم سه  اصـولاً  وسـنو  پـژوهش . دکن

 بررسـی  بـه  آن از پـس ، ازدپرد می  نظري مباحث مختصر طرح به ابتدا در او: است استقرایی پژوهشی

 ،و در آخر کند می  اقدامروشنگري و سوسیالیسم اروپایی ، یخ سه جنبش فکري اصلاح دینیتار مفصل

                                                        
١
 episode 
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بازسازي روابط میان «: نویسد می کار خود ةشیودربارة او . گردد می بار دیگر به مباحث نظري خود باز

 ـ رتـاریخی مـورد بحـث د    ةاز سـه دور هریـک  ژي و ساختار اجتمـاعی در  ایدئولو یـک تفسـیر    ۀارائ

بتـوان در   وجود آمدن نوآوري و ابداع ایدئولوژیک موضوعی نیست که صرفاً چگونگی به درخصوص

مفهـومی  چهارچوب به طرح یک ، در آغاز کتاب، براي آسان شدن کار. بدان دست یافت قالب استقرا

، شدهفرهنگی یادتغییر هاي  ] به هنگام بررسی و تحلیل دورههرحال به[«. )532: 1989 وسنو،(»پرداختیم

تمامی این تمایزات مفهومی در پشت پرده باقی خواهند ماند تا صرف الگوهاي واقعی مورد توجـه و  

ایـن مفـاهیم خـواهیم    دربـارة  تنها در بخـش نظـري پایـانی بـار دیگـر بـه بحـث        . قرار گیرند تأکید

  . )150: همان(»پرداخت

  کنش ها، نهادها، شرایط محیطی

 ـ مـی  را براي تبیین تغییر ایدئولوژیک مطـرح  ها  آن نخستین دسته از مفاهیمی که وسنو د عبارتنـد از  کن

شـرایط  «مفهـوم  ، وسنو ۀدر نظری. »کنشهاي  زنجیره«و  »نهاديهاي  و زمینهها  بافت«، »شرایط محیطی«

تغییـر  هـاي   از دورههریـک  سیاسـی و اقتصـادي عـام    ، فرهنگـی ، شرایط اجتمـاعی «اشاره به  »محیطی

معین  ةقبیل که آیا یک جامعه در یک دور شناخت مسائلی از این«وا اعتقاد به. )6: (هماندارد »فرهنگی

آیا اقتصاد آن رونق داشته یا دچار رکود بوده ، خوش افزایش یا کاهش جمعیت بوده است یا خیر دست

رد نظـر  وم ـ ۀآیـا جامع ـ ، خوش جنگ بـوده اسـت   آن آرام بوده یا دست ي سیاسی کلیآیا فضا، است

، متنوع و داراي مـذهب مختلـف بـوده اسـت    اي  هحاظ مذهبی واحد و یکدست بوده یا اینکه جامعل به

پـژوهش  «او معتقـد اسـت   . (همـان) »آغازمناسبی براي انجام تحقیقاتی از این نوع باشد ۀد نقطتوان می

ایدئولوژیک جدید نیازمند شـناخت چگـونگی   هاي  نگی ظهور نظامچرایی و چگو ۀمسئل درخصوص

تغییـرات   ،احتمـالاً  انـد.  در آن ظهور یافتهها  يتغییر یافتن شرایط محیطی کلانی است که این ایدئولوژ

 آورانه جدیـد فـراهم  براي ظهور یک جنبش فرهنگی نو رازم منابع لا ،آمده در شرایط محیطیوجود به

هاي  ن نگاه متفاوت خود به شرایط اجتماعی از نگاه نظریهکردوسنو براي متمایز . )7: (همان»آورند می

شـرایط کـلان    ۀرابط درخصوصکلاسیک هاي  به شرح دیدگاه نظریه، در ابتدا، کلاسیک در این مورد

کـلان محـیط   هـاي   و مؤلفهها  یبررسی ویژگ«، وسنو اعتقاد به. ازدپرد می اجتماعی با تغییر ایدئولوژیک 

 ۀعاصـر در مطالع ـ کلاسیک تغییر فرهنگی و بیشتر رویکردهاي مهاي  آغاز تمامی نظریه ۀاعی نقطاجتم

میـزان بـا   ، شهرنشـینی ، اقتصـادي  ۀسـطح توسـع  «او . »میان ساختار اجتماعی و ایدئولوژي است ۀرابط

یط کلان محهاي  را از جمله ویژگی »اجتماعی و شرایط سیاسیهاي  و شورشها  یمیزان ناآرام، سوادي

 درخصوصکلاسیک هاي  وسنو نظریه اند. که در این مطالعات مورد توجه قرار گرفته داند میاجتماعی 

رویکردهـاي جبرگرایانـه و   : دده ـ مـی میان ساختار اجتماعی و ایدئولوژي را در دو دسته جـاي   ۀرابط
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که  بر آن استفرض ، کلدر، نهاجبرگرایدر رویکردهاي  «: نویسد او می. رویکردهاي کمتر جبرگرایانه

ه کمتـر  در رویکردهایی ک که درحالی، گذارند می تأثیرنیز ها  يبر فرم و محتواي ایدئولوژ مزبورعوامل 

ــه  ــا ب ــه هســتند تنه ــاره  جبرگرایان ــث اش ــاختن بح ــد س ــایی  منظــور بافتمن ــاعی  ه ــرایط اجتم ــه ش ب

  .)543: (همان»دشو میمزبور

 هـا  آنکه تغییر فرهنگی در  رایط کلان اجتماعی شراهاي  و مؤلفهها  یختن ویژگاتلاش براي شن« وسنو

 اعتقـاد  به. براي شرایط اجتماعی قائل استشناسی  که جامعه داند میاهمیتی  ۀنشان ،»پیوندد می وقوع به

در جهان اجتماعی وجود دارنـد و   اساساًها  که اندیشه آن استفرهنگ شناسی  جامعهفرض  پیش«، وي

منطـق   ،عـلاوه  بـه . ندگیر میشرایط اجتماعی قرار  تأثیری جهات تحت از برخ، احتمالاً، به همین دلیل

باید ، زد که اگر در پی تبیین تغییر فرهنگی هستیمسا می این نکته را به ما متذکر شناختی  پژوهش جامعه

وسنو، (»میییک عامل مربوط مهم توجه نما عنوان بهآمده در شرایط کلان اجتماعی  وجود بهبه تغییرات 

بـه  ، هیچ عنوان به، بر شرایط کلان اجتماعیشناختی  جامعه تأکیدمعتقد است  وسنوالبته، . )543: 1989

، بیشتري بر تاریخ اندیشه تأکید ها آنکه در  ه این دلیلبشناختی  معناي انکار اعتبار رویکردهاي معرفت

سـنت   تأکیـد ، يو اعتقـاد  بـه . نیسـت ، رود ساز متفکران بـزرگ مـی   تصادفی یا آثار دورانهاي  نوآوري

هـاي   شـیوه ، اقتصاديهاي  بر شرایط به اصطلاح مادي محیط اجتماعی (همچون فعالیتشناسی  جامعه

هـاي   سرچشـمه  عنـوان  بـه سطوح درآمد و غیره) ، روابط طبقاتی، شهرنشینی، الگوهاي جمعیتی، تولید

هـاي   رچوبچـا  اسـت  ممکـن  آنچـه  بر علاوه –عملی  ۀملاحظریشه در سه ، احتمالی تغییر فرهنگی

 فرهنگـی هـاي   پدیـده  از کفایـت  قدر به مادي شرایط -1«: دارد – باشند داشته آن القا در سعی نظري

آجا اهمیت دارد که هیچ محققی مایل نیست در بند  از مسئله این. هستند تشخیص قابل و بوده متمایز

هاي  رایط مادي از پدیدهن شساخکوشد با متمایز  محقق می. صرفاً توتولوژیک گرفتار آیدهاي  استدلال

 -2؛ فرهنگی و اثبات تأثیر یکی بر دیگري استدلال خود را از اتهـام توتولوژیـک بـودن نجـات دهـد     

در جـذب منـابع از    هـا  آنتوانایی جوامع و افراد در ایجاد تغییر فرهنگی تا حدودي مشروط به تـوان  

جوامع و افراد به اشکالی بسیار ، فرهنگیاحتمالاً به هنگام تغییر ، رو ازاین. محیط مادي اطرافشان است

احتمالاً به واسـطۀ  ، شرایط مادي -3و ؛ ندگیر میمعنادار تحت تأثیر روابطشان با محیط اجتماعی قرار 

گذارند و از این رهگذر بازسازي تجربی  بسیاري از خود برجاي میهاي  ردپا و نشانه، مادي بودنشان

  .)544: (همان»زندسا می شرایط وقوع تغییر فرهنگی را آسان 

به توضیح دریافت خـود از  ، کلاسیک از مفهوم شرایط محیطیهاي  وسنو پس از شرح برداشت نظریه

گونه که در ایـن پـژوهش از آن اسـتفاده شـده      آن، شرایط محیطی«: نویسد او می. ازدپرد می این مفهوم 

عوامـل  . دشـو  میتغییر هاي  نرخو  مزبورتوزیع منابع ، سیاسی و فرهنگی، شامل منابع اقتصادي، است
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بـرخلاف مفـاهیم بسـیار خاصـی همچـون      . نـد کن مـی  ماهیت الگوهاي کلان اجتماعی را تعیین  مزبور

تـاریخی واقعـی اسـتفاده    هـاي   بنـدي  به منظور نشان دادن صورت ها آنکه از  شهرنشینیبورژوازي یا 

ضـمون و محتـواي   مهرگونـه   ازکـه  بزار کاملاً حسـاس اسـت   یک ا »شرایط محیطی«مفهوم ، دشو می

به عملیاتی کـردن آن در مـورد    تر باید با استفاده از اصطلاحات عینی، رو ایناز .دباش می تاریخی خالی 

اصـطلاح کلـی    درون کهرا عوامل اجتماعی از او برخی  .(همان)»هر وضعیت خاص تاریخی پرداخت

  :شمارد چنین برمی ،اند جاي گرفته »شرایط محیطی«

 قتصادي که بر نیروها و عوامل دخیل در تولید فرهنگ تأثیر دارند؛ منابع ا - 1

هاي حقوقی که مبناي  هاي مربوط به آزادي اندیشه، تضمین منابع سیاسی همچون تضمین - 2

دهند و اعتبار یا مشروعیتی که  قراردادهاي مربوط به عرصه فرهنگ و روابط مالکیت را شکل می

 یدات فرهنگی ببخشند؛ هاي سیاسی به تول ممکن است نظام

هاي  ها یا رسانه ونقل آبی، خدمات پستی، چاپ، کتابفروشی هاي ارتباطی از قبیل حمل تکنولوژي - 3

 گذارند؛ و  الکترونیکی که بر اشکال تولید فرهنگ و رابطۀ محصولات فرهنگی با مخاطبان تأثیر می

هاي  گیري ی و قومی و جهتهاي مذهب منابع فرهنگی از قبیل زبان مشترك، باسوادي، سنت - 4

را که خود در  هاي خاصی از شرایط کلان مزبور . براي مثال، او جلوه)544- 545: 1989(وسنو، ارزشی

شمارد: یکپارچگی فرهنگی موجود  چنین برمی ،ها توجه کرده است تحلیل جنبش اصلاح دینی به آن

وجود آمده بود، وجود صنعت چاپ  تأثیر تاریخی مسیحیت به ۀهاي اروپا که در نتیج در بیشتر قسمت

عنوان شیوه تولید اقتصادي غالب، وجود قلمروها و  و سطوح بالاي باسوادي، رواج کشاورزي به

باً درگیر منازعه با یکدیگر بودند، رشد تدریجی جمعیت، لهاي سیاسی متعدد در اروپا که غا نظام

 . )545(همان: و میزان گردش پول ها زمان در قیمت خره افزایش همگسترش و رونق تجارت و بالأ

به نکاتی دربارة شرایط محیطی اش  ایدئولوژیک مورد مطالعههاي  وسنو معتقد است در بررسی جنبش

یکی از نکات . را مورد توجه قرار دهند ها آنرسد محققان فرهنگ باید  می نظر بهدست یافته است که 

که به کارکرد محیط کـلان   آن استقرار گیرد  مهمی که از نظر وسنو باید مورد توجه محققان فرهنگ

 عنوان به ایدئولوژي به که هنگامی، ویژه به ؛(همان)شود نگاه»منابع ذخیرة یا بانک« عنوان بهاجتماعی باید 

 . دشو می نگریسته اندیشه »تولید« فرایند یک محصول

دارنـد   وانع را ار میان برمیو مها  محدودیت -1: است شرایط محیطی داراي دو کارکرد ، وسنو اعتقاد به

 »منـابع  ةبانک با ذخیـر « عنوان بهتلقی وسنو از محیط کلان اجتماعی . ندکن می را ایجاد ها  فرصت -2و 

وسنو . قرار دارد »ها و فرصتها  از محدودیتاي  همجموع« عنوان به »ساختار«درپیوند با مفهوم کلاسیک 
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سـطوح  ، تجارتهاي  شبکه، بیل تغییرات جمعیتیمدعی است در پژوهش خود با شرایط محیطی از ق

موجـود در  هاي  سطح انسجام سیاسی ملی و چالش، تعهدات نظامی، نرخ باسوادي ها، درآمد و قیمت

محیطـی   رایطش ـوسنو معتقـد اسـت بـا تعریـف     . حوزة مذهب به همین صورت برخورد کرده است

هـاي   ط در تغییر دادن یا حفظ کـردن بافـت  توجه خود را به توان و ظرفیت این شرای، »منابع« عنوان به

وسنو در توضیح این نکته کـه  . معطوف ساخته است، ندشو میتولید  ها آندر ها  يخاصی که ایدئولوژ

در  »شناسـان  جمعیـت «و  »شناسـان  زیست«به مباحث ، را از کجا وام گرفته است »بانک منابع«او تمثیل 

او در این . دکن می انسانی اشاره هاي  جانوري و جمعیتاي ه گذار بر بقا یا مرگ گونهتأثیرمورد عوامل 

ایدئولوژي مطرح ساخته ایم به لحاظ صوري شبیه به  درخصوصکه اي  همسئلماهیت «: نویسد باره می

ها  خاص جانوري در برخی محیطهاي  چرا گونه: بودند رو روبهشناسان با آن  است که زیستاي  همسئل

 ـ   . دیگر وجود ندارنـد اي ه وجود دارد و در برخی محیط جـانوري را بـا    ۀبـدون آنکـه بخـواهیم گون

از  تـوان  مـی زد کـه  سـا  مـی  یسه این ایده ارزشمند را به ذهن متبـادر  ااین مق، یکی بدانیمها  يایدئولوژ

ها در  گونه که از این مدل همان، استفاده کردها  يدر ارتباط با ایدئولوژ »جمعیتشناسی  مردم«هاي  مدل

شناسـی   بـوم «چهـارچوب  با پـذیرش  . نیز استفاده شده استها  سازمانشناسی  یگر جامعهدهاي  حوزه

پویـایی تغییـر   : را مـورد بررسـی قـرار داد   هـا   يبرخی نکات مهم در مورد ایدئولوژ توان می »جمعیت

و ها  یو ایجاد حساسیت نسبت به برخی ویژگ ها، بر اهمیت رقابت میان ایدئولوژي تأکید، ایدئولوژیک

در «گویـد  وي در ادامـه مـی   .)148-149: 1989وسنو، (»صیات صوري مشخص محیط اجتماعیخصو

د کـه  شـو  مـی نگریسـته   »بانک منـابع « عنوان بهاغلب به محیط اجتماعی  ،جمعیتشناسی  هاي بوم مدل

هاي نسبتاً ساده موجـود   تفاوت. ها باید براي زنده ماندن به اشکال مختلف از آن بهره بگیرند جمعیت

رسـد برخـی    مـی  نظـر  بـه . نفع برخی انواع جمعیت و به ضرر برخی دیگر باشـد  واند بهت محیط میدر 

سـازگار شـوند و برخـی    ، دشـو  مـی وفور منـابع دیـده    ها آنکه در هایی  ند با محیطتوان میها  جمعیت

قی در ها با مناط برخی جمعیت. ی با منابع کمتر هستندیها زندگی در محیط ۀها هم قادر به ادام جمعیت

هـاي نـاهمگن    برخی دیگر نیـز بـا مکـان   ، چه باشدرند که همگن و یکپاشو میمحیط خود سازگارتر 

اي  آینـد نیـز ممکـن اسـت بـا واکنشـه       می تغییراتی که در طول زمان در محیط به وجود. سازگارترند

ت هـاي آرام و بـا ثبـا    هـا بیشـتر بـا محـیط     برخی جمعیـت . شود رو روبهها  متفاوت از سوي جمعیت

محقق را وادار  »بانک منابع«محیط به مثابه  ةاید. هاي متغیر سازگارترند برخی نیز با محیط، سازگارترند

هاي  ند یا نهادها و سازمانکن می لحاظ فیزیکی منابع را مصرف  که بهاي  هزندهاي  به تمرکز بر ارگانیسم

ممکن است چنـین  . ندگیر میهره که از منابع اقتصادي براي تولید محصولات مادي ب سازند می رسمی 

این رابطه وجود  حال بااین؛ دشو میدیده ن »منابع«و نظریۀ ها  يروشنی میان ایدئولوژ ۀآید که رابط نظر به
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انـرژي و  ، نیازمند زمـان ها  يتولید ایدئولوژ. ندپردازي ساده افراد نیست حاصل خیالها  يایدئولوژ. دارد

بنـدي   صـورت اجتمـاعی  هـاي   هاي جدید در جریان جنبش ئولوژيمعمولاً اید. دیگر انواع منابع است

بنابراین موفقیت یا شکست یک ایـدئولوژي منـوط بـه    . ند و در جامعه توزیع و اشاعه میگردندشو می

  . )149-150: (همان»ندباش می هاي حامی آن در جذب منابع ضروري از محیط  توانایی افراد یا جنبش

 ـ مـی   یـد تأکنکتۀ دیگري که وسنو بر آن  تنهـا در   »منـابع محیطـی  «مفهـوم انتزاعـی   «کـه   آن اسـت د کن

این مفهوم انتزاعی را باید بـا  «، وسنو اعتقاد به دیگر، عبارت به. »یابد می هاي تاریخی خاص معنا موقعیت

ممکن اسـت آنچـه در یـک وضـعیت     . قرار دادتوجه به شرایط تاریخی خاص مورد مطالعه عملیاتی 

در یـک وضـعیت تـاریخی دیگـر داراي     ، دشو میمنبع مناسب و مربوط شناخته یک  عنوان بهتاریخی 

اوضاع تاریخی قرن شانزدهم بر تولیـد ایـدئولوژي    تأثیردر بررسی ، براي مثال .اهمیت چندانی نباشد

زادگـان   فتن شـهرها در مقابـل اشـراف و نجیـب    تغییرات اقتصادي که باعث قـدرت یـا   ۀمسئلباید به 

در بررسی اوضاع تاریخی قرون هجده و نـوزده و   مسئلهاین که  درحالی ؛وجه کردت، شان شد پیرامونی

انتزاعی بودن مفهوم ، وسنو اعتقاد به. یستبر تولید ایدئولوژي از اهمیت چندانی برخوردار ن ها آن تأثیر

به به هر وضعیت تاریخی خاص د که با توجه ده میقرار محقق این امکان را در اختیار  »منابع محیطی«

بـه نقـش    توان میتنها  نه، در این حالت. متنوعی از منابع محیطی مناسب و مربوط اشاره کند ۀمجموع

هـاي   ري همچـون سـنت  عوامل دیگ ـ تأثیربه  توان میبلکه همچنین ، شرایط اقتصادي و روابط طبقاتی

در مفهـوم  ، رو ازایـن . سنت بیان اعتراض در یک جامعه و غیره توجه کرد، ژانرهاي ادبی رایج، فکري

نیـز   سـت ها دیگر دیدگاه تأکیدذهنی و ضمنی فرهنگ که مورد ، توجه به عناصر کلی »شرایط محیطی«

  . )545: 1989وسنو، (»دشو میدیده 

 1»نهـادي هـاي   زمینه یا ها بافت«مفهوم ، دکن می  تأکیدمفهوم دیگري که وسنو در مدل تبیینی خود بر آن 

هـا   منابع بر فرایند تولید ایدئولوژي از طریـق برخـی واسـطه    ۀتوسعگذاري تأثیر، وسنو اعتقاد به. است

هـاي   ها یا زمینـه  بافت«، وسنو ۀینظربنا به . نامد می »هاي نهادي بافت«را  ها آنگرفت که او  صورت می

 هـا  آندر درون مزبـور تولید ایدئولوژي هستند که منـابع  هاي  و محیطها  موقعیت ترین واسطه نهادي بی

ها  يسازمانی هستند که ایدئولوژهاي  و موقعیتها  وضعیت، هاي نهادي بافت. یابند می بساخت و قال

، منـابع اقتصـادي  ، ند و احتمالاً داراي نظـم و ترتیبـات قـدرت   شو میتولید و توزیع  ها آن درون عملاً

 تـأثیر ي پرسنل و مشروعیت لازم براي تولید ایدئولوژي هستند که مستقیماً بر تولید و توزیع ایدئولوژ

 هـا،  روزنامـه ، علمـی هاي  آکادمی، و محافل مطالعهها  انجمن، کلیساها ها، مدارس و دانشگاه. گذارد می
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هـاي   در ایـن بافـت  . هاي نهادي مورد نظر هستند کارگزاران حکومتی و احزاب سیاسی از جمله بافت

در ارتبـاط و  ، یابنـد  یم ـ فرهنگ به منابع لازم براي تولید فرهنگی دستنهادي است که تولیدکنندگان 

شده از سوي رقیبان و صـاحبان قـدرت    اعمالهاي  ند و با محدودیتگیر میپیوند با مخاطبانشان قرار 

ز طریـق تغییـر دیـدگاه افـراد     تغییـرات محیطـی صـرفاً ا   «، وسنو اعتقاد به . )7: (همان»ندشو میمواجه 

تغییـرات محیطـی بـر فراینـد      تأثیر. ندنک میهاي جدید را تسهیل ن ظهور ایدئولوژي، جامعه ةشد هاتمیز

بـه  ، وجود آمـده در منـابع   تغییرات به. دباش میهاي جدید یکدست و یکنواخت نیز ن ظهور ایدئولوژي

با توجه بـه انـواع خـاص منـابع     ، الگوهاي موجود روابط اجتماعیچهارچوب در ، اي کننده نحو تعیین

دهـی و   جهـت ، ادن و توزیـع کـردن منـابع   رایج به خود اختصـاص د هاي  شیوهچهارچوب و ، موجود

   .)540: 1989وسنو، (»شدند هدایت می

، را مـورد توجـه قـرار داد   هـایی   لفـه ؤنهادي بایـد چـه م  هاي  در مطالعه بافت اینکه درخصوصوسنو 

نخسـت بایـد بـه مطالعـۀ خـود تولیدکننـدگان       ها  يبافت نهادي تولید ایدئولوژ ۀدر مطالع«: نویسد می

پس از آن باید به . شان اطیارتبهاي  و کانال ها آنمنابع حمایتی ، ها آنشرایط کار ، ها نآتعداد : پرداخت

اندازه : دباش می  ها آنپرداخت که جهت فرایند تولید ایدئولوژي به سمت اي  هواسط مخاطبان بی ۀمطالع

نـد در اختیـار   توان مـی منابعی کـه  ، با تولید کنندگان ایدئولوژي ها آنارتباطی ، ها آنو ترکیب اجتماعی 

. نـد کن مـی  که بر تولیدکنندگان ایدئولوژي اعمال هایی  تولیدکنندگان ایدئولوژي قرار دهند و محدودیت

 هـا  آندر درون مزبـور هاي خـاص   شبکه کلان روابط نهادي پرداخت که فعالیت ۀدر آخر باید به مطال

روابـط  ، روابـط بـا عوامـل دولتـی     ،فرهنـگ  ةکنند شدة تولید روابط با نهادهاي تثبیت: دگیر میصورت 

و آسـیب پـذیري در   ، حمـایتی هـاي   روابط با شبکه، رابطه با روابط بازار، غیررسمی با نخبگان حاکم

  . )547: (همان»نهاديهاي  مقابل شکاف

 حتی –ند شو میدر آن تولید ها  يبافتی است که ایدئولوژ ترین واسطه بی، بافت نهادي«، وسنو اعتقاد به

 شـکل  آن در فرهنـگ  تولیدکننـدگان  شخصـیت  کـه  خاصـی  شرایط یا زمانه کلی روح از تر واسطه بی

ار بر فرایند تولیـد ایـدئولوژي   گذتأثیرهاي نهادي است که بسیاري از مسائل  این بافت درون. دگیر می

  : پیوندند می وقوع به

د تولید یک نوع از توان هاي نهادي است که اشکال خاصی از حمایت و پشتیبانی می در درون بافت. 1

 ها تسهیل کند؛ ایدئولوژي را بیش از دیگر انواع ایدئولوژي

گیرند و  هاي نهادي است که مخاطبان در ارتباط با تولیدکنندگان ایدئولوژي قرار می در درون بافت. 2

ها  توانند توجه نویسندگان را به خود جلب و آن هاي خاصی هستند می برخی از آنان که داراي دغدغه

 د؛کننرا متقاعد به بیان دغدغه هایشان 
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در درون بافت نهادي است که بازارهاي ادبی مناسب براي زنده نگه داشتن اجتماع تعاملی و رقابتی . 3

  .همان)»(توانند شکل بگیرند تولیدکنندگان ادبیات می

 نـه  و – »کـنش هـاي   زنجیـره «از اي  همجموع ـ ۀو در نتیج ـ مزبورهاي نهادي  بافت درون ها يایدئولوژ

 کـه  اسـت  مفهـومی  سـومین  1»کنشهاي  زنجیره« مفهوم. ندشو می تولید – یکباره و ناگهانی صورت هب

. هسـتند  تـاریخی کنشـگران   عمـل  محصـول هـا   يایدئولوژ، وسنو اعتقاد به. دکن می  مطرح آن را وسنو

هاي  زنجیره«مفهوم ، در مدل وسنو. ندده مینهادي روي هاي  زمینه یا ها بافت درون »کنشهاي  زنجیره«

، حامیان یـک جنـبش فرهنگـی   هاي  کنندگان فرهنگ و تصمیم رفتار تولیدکنندگان و مصرف«به  »کنش

 تـأثیر رهبران سیاسی و دیگرانی که بر رفتار تولیدکننـدگان فرهنـگ و مخاطبانشـان    ، موران سانسورأم

اسـناد و مـدارك    درون غالبـاً  بـور مزهاي  کنش«، وسنو اعتقاد به .)7: 1989وسنو، (»دکن می اشاره ، دارند

را نظـم   ها آنراحتی  به توان میند که نباش می شخصی و خاص قدر  آن تاریخی نهفته و مخفی هستند یا

. کنش از عوامل بسیار مؤثر بر فرایند تولید فرهنگ هستندهاي  زنجیره، حال بااین. (همان)»و سامان داد

اگرچـه کـارگزاري   ، دکن می گزار انسانی را به ما یادآوري این مفهوم اهمیت عامل و کار«: نویسد او می

ایـن مفهـوم   . دگیـر  مـی شده از سوي ساختارهاي نهادي صورت  اعمالهاي  در درون محدودیتمزبور

صورت ناگهانی و یکباره  هاي فرهنگی به د که ابداعات و نوآوريده میهمچنین این نکته را به ما تذکر 

ها کنش و فعالیت انسـانی هسـتند و بـه همـین دلیـل       و سالها  صل دههبلکه حا، پیوندند وقوع نمی به

اگر چه «، وسنو اعتقاد به. (همان)»اتی دائمی بر جریان تحول خود هستندتأثیرفرهنگی داراي هاي  جنبش

، ساختاري نظم نهـادي کـه در معـرض آن قـرار دارنـد     هاي  محدودیت درونکنشگران  اینهاي  کنش

متنـوع بـودن   آزادي و اختیار عمل نیـز وجـود دارد و   مزبورهاي  محدودیت درون اما، دگیر میصورت 

تولیدکنندگان ایـدئولوژي و  . )547: 1989وسنو، (»شده حتمی و قطعی است محصولات فرهنگی تولید

در معـرض  ، همچنین کسانی که مسئولیت هدایت ایدئولوژي در مسیرهاي مورد نظر را بر عهده دارند

ند و با واکنش نشان دادن گوی میپاسخ  ها آنخاصی قرار دارند که به هاي  واستهو خ، ها بحران، فشارها

 در زمان اتفاق مزبورهاي  ها و واکنش پاسخ. ندشو میهاي بیشتر  شدن با بحران رو روبهمانع از  ها آنبه 

ینیان هسـتند کـه پیش ـ  هایی  و محدودیتها  سنت، آیند و وابسته به سوابق می در پی هم ها آن؛ افتند می

در ، احتمـالاً ، آینـد  می به وجود مزبورفرایندهاي  ۀجکه در نتیهایی  ایدئولوژي اند. برجاي گذاشته ها آن

عـوض   ،هسـتند  رو روبـه  هـا  آنکـه بـا   را مـوقعیتی  هاي  مسیر منابع و همچنین محدودیت، طول زمان

. گان خود نیستندنافع تولیدکنندم ةکنند منعکس مزبورهاي  ایدئولوژي، وسنو اعتقاد به، هرحال به. ندکن می 

                                                        
١
 action sequences 



 ـ 39ـ 

ند به احتمال زیاد بـر مبنـاي یـک    شو میتولید  ها آنپس از اتخاذ  مزبورهاي  تصمیماتی که ایدئولوژي

هاي  از آینده و با نیت حل کردن بحران يدانش محدودتر دود از وضعیت موجود و بر مبنايدانش مح

  .ن به منافع و علایق بلند مدتتا بر مبناي تداوم بخشید ،ندشو میکوتاه مدت گرفته 

(نـوعی مکانیسـم بـازخورد) بـر محـیط      ها  متقابل اندیشه تأثیربه ، همچنین، »کنشهاي  زنجیره«مفهوم 

محیط اجتماعی مرکب از ، ام ه من مطرح ساختهکگونه  آن، اگر«: نویسد وسنو می. دکن می اجتماعی اشاره 

کنشـگران   نگریسته شود کههایی  یکی از شیوه عنوان بهآنگاه ممکن است به ایدئولوژي ، دباش می منابع 

هـا   يافتد کـه ایـدئولوژ   می ندرت اتفاق بسیار به. کنترل یابند مزبورکوشند با استفاده از آن بر منابع  می

آنکـه صـرفاً بـه توصـیف محـیط      جاي  به ها، ایدئولوژي. طرف باشند یع منابع خنثی و بیزنسبت به تو

به طـرح برخـی ادعاهـا    ها  يایدئولوژ. زندسا می منابع اجتماعی را مشخص  چگونگی توزیع، بپردازند

 تـأثیر گیـري   هاي تصـمیم  شده بر محیط تولیدهاي ایدئولوژیک  متن؛ ازندپرد می  دربارة صاحبان قدرت

معیارهایی براي ارزیـابی درسـتی یـا نادرسـتی رفتارهـا ارائـه       ها  يایدئولوژ، خره اینکه؛ بالأگذارند می

گذاشتن بـر محـیط خـود را     تأثیرامکان ، اگر ایدئولوژي بتواند خود را نهادینه سازد، بنابراین. دنکن می 

مفهـومی بـالا بـه مـا کمـک       ۀسه مقول، بنا به ادعاي وسنو. )547-548: 1989وسنو، (»آورد می دست هب

: متمرکز شویم، پیوندد می ند تا بتوانیم بر تحلیل محیط اجتماعی که کنش فرهنگی در آن به وقوعکن می 

هاي  ها و زمینه شناخت بافت، دوم؛ ندشو میشناخت محیط کلانی که منابع لازم از آنجا گرفته ، نخست

هـا   و سوم شناخت کنش؛ ندشو مینظم یافته و توزیع  ها آندر درون مزبورکه منابع اي  هواسط نهادي بی

  .و کردارهاي خاصی که درگیر تولید کالاهاي فرهنگی هستند

، هـاي نهـادي   ویژه دو مفهوم شرایط محیطی و بافـت  به، خوبی از مفاهیم بالا در پژوهش خود بهوسنو 

هـاي   چرایـی تولیـد گفتمـان    درخصـوص مفاهیم بالا مبناي استدلال وي ، در واقع. استفاده کرده است

تن وسنو با فاصله گرف. ندده میرا شکل داري  سرمایهروشنگري و سوسیالیسم در تاریخ ، اصلاح دینی

بیشتر مطالبی که «: نویسد او می. دکن می  تأکید »بسیج منابع«از دو دیدگاه تطابق و مشروعیت طبقاتی بر 

روابـط میـان محـیط اجتمـاعی کـلان و       درخصـوص ند مربوط به اسـتدلال مـا   شو میدر ادامه مطرح 

 هـا  آنر روشـنگري و سوسیالیسـم د  ، اصلاح دینـی هاي  است که جنبشاي  هواسط هاي نهادي بی بافت

قـرار دارد کـه تحـولات    هـایی   و نظریـه هـا   استدلال من در مقابل دیدگاه. شکل گرفته و تحول یافتند

، ناآرام و نابسامانهاي  زندگی، نظمی و نابسامانی اجتماعی بی، را به نارضایتی اجتماعی مزبورفرهنگی 

اه من همچنین مخالف با دیدگ. ندده میوامل دیگري شبیه این عوامل نسبت عهنجاري و  بی، اضطراب

بـه مشـروعیت طبقـاتی     هـا  آندیدگاه کسانی است که بر نقش طبقات اجتماعی جدید و نیـاز مسـلم   

 »پیونـد « ۀمسـئل کردن بـر   تأکید«. )8: (همانندکن می  تأکیدجدید هاي  عامل پیدایش ایدئولوژي عنوان به
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میان  ۀرابط درخصوصد بدیل دیگر د که رویکرد ما در تقابل روشن و آشکار با دو رویکرشو میباعث 

افتاده اما متداولی است که پا رویکرد نخست رویکرد پیش. دگیر میایدئولوژي و ساختار اجتماعی قرار 

د یک شو میگفته ، براي مثال: دده مید ایدئولوژي به طریقی ساختار اجتماعی را بازتاب باش می معتقد 

متمرکز و عمودي قـدرت سیاسـی و اقتصـادي را مـنعکس     گرا احتمالاً توزیع بسیار ایدئولوژي اقتدار

که ها  و پاداشها  ناقرینگی واقعی منزلت» شایستگی حرفه اي«د ایدئولوژي شو مییا اینکه گفته ؛ دکن می 

، رویکـرد دوم  تأکیـد . دده میوجود دارد را بازتاب  ها آنکنندگان به  در میان افراد متخصص و مراجعه

کـه اساسـاً ایـدئولوژي را در     آن اسـت بـر  ، تـر نیـز باشـد    نخست متداولکه شاید نسبت به رویکرد 

 این به خواه –فهمید ، دکن می نقش مشروعیت بخشی که در نسبت با ساختار اجتماعی ایفا چهارچوب 

 شـرایط  منفعلانـۀ  پـذیرش  به اجتماعی شرایط از شده تحریف تصویر یک ارائۀ با ایدئولوژي که معنا

 ایدئولوژیک پیوند ایجاد با ایدئولوژي که معنا این به خواه، دکن می  کمک امعهج افراد طتوس اجتماعی

 تـر  پذیرش فعالانه، هایی که داراي مشروعیت بسیار بالا هستند خاصی از رفتار با ارزشهاي  یان شیوهم

هـر دوي ایـن    ،وسـنو  اعتقاد به. )16-17: 1989وسنو، (»دشو میخاص رفتاري را باعث هاي  این شیوه

اصـطلاحات  چهـارچوب  ر اجتماعی را در اکه روابط میان ایدئولوژي و ساختیکردها با توجه به اینرو

او معتقـد اسـت در ایـن    . رویکردهایی محدود هسـتند ، ندکن می انگارانه و یک سویه مطرح  نسبتاً ساده

اسـاً هـیچ   قلمرویـی کـه اس   عنـوان  بهیا فرض  پیش يامر عنوان بهرویکردها اصولاً به ساختار اجتماعی 

کـه سـاختار اجتمـاعی بـه      بـر آن اسـت   تأکیـد د و شـو  مینگریسته ، ي از ایدئولوژي نمی پذیردتأثیر

آورد کـه   مـی  یا اینکه ساختار اجتماعی زمینۀ پرورش ایـدئولوژي را فـراهم  ، دده میایدئولوژي شکل 

نـین فکـر کنـیم کـه     هیچ دلیلـی وجـود نـدارد چ   ، وسنو اعتقاد به. دکن می شده ایفا  نقشی نسبتاً محدود

یا اگر نقشی منفعلانه بـراي  ، دکن می ایدئولوژي نقشی کاملاً منفعلانه در رابطه با ساختار اجتماعی ایفا 

. بخشـد  چنین گمان کنیم که ایدئولوژي صرفاً بـه آنچـه وجـود دارد مشـروعیت مـی     ، آن قائل نیستیم

اجتماعی آنچنان  ان ایدئولوژي و ساختاره رابطۀ میچنین تصور کنیم ک هیچ دلیلی وجود ندارد، علاوه به

او معتقـد  . ناپـذیر اسـت   فکیکیکپارچه و ت، مستقیم، سادهاي  هرابط استکه در این دو دیدگاه مطرح 

شـده در   از رابطۀ علّی ساده تصـویر  تر نسبت پیچیده هان ایدئولوژي و ساختار اجتماعی باست رابطه می

 اعتقاد به. است» مشروعیت بخشی«کارکردي مشهود در نظریه (=نظریۀ تطابق) و تحلیل  »بازتاب«نظریۀ 

بـه   تـر  میان ایـدئولوژي و سـاختار اجتمـاعی نیازمنـد توجـه عینـی       ۀدست یافتن به ماهیت رابط، وي

هـا و   راه .2ند شـو  میمنابع محیطی که در فرایند تولید ایدئولوژي به کار گرفته . 1ضوعاتی همچون وم

در رابطـۀ سـازمان یافتـه بـا      مزبـور تولیدکنندگان ایدئولوژي و منـابع   ها آنکه از طریق هایی  مکانیسم

سـاختار درونـی خـود     هـا  آناسـت کـه از طریـق    هـایی   ها و مکانیسم راه .3ند و گیر مییکدیگر قرار 



 ـ 41ـ 

تفسیر و دیدگاهی که به بهترین شکل ممکن بـا  ، من اعتقاد به«: نویسد او می. دگیر میایدئولوژي شکل 

 ـ    ، دباش می اهد موجود سازگار و شوها  داده مین و آمـاده بـودن منـابع    أدیدگاهی اسـت کـه بـر نقـش ت

ابـداع و  هـاي   از ایـن دوره هریـک  گونه که نشان خـواهیم داد   همان. دکن می  تأکیداقتصادي و سیاسی 

 ،عـلاوه  به اند. وقوع پیوسته ز رشد اقتصادي در اروپاي غربی بهنوآوري فرهنگی در یک دورة استثنایی ا

وسنو، (»اند پذیراي تحول فرهنگی نیز شده، عموماً مناطقی که بیشترین رشد اقتصادي را تجربه کرده اند

 ـ   گذاري رشد اقتصادي بر تغییرتأثیر ةاو شیو. )9-8: 1989 بسـیج   ۀایدئولوژیک را نیـز در قالـب نظری

 ـ ، هرحـال  بـه «: نویسد وسنو می. دکن می بندي  صورتمنابع  آن نیسـتم کـه    خـود در پـی   ۀمـن در نظری

مـن معتقـد نیسـتم کـه رشـد      . نمـایم وجو  جست تغییر ایدئولوژیک را در شرایط اقتصاديهاي  ریشه

 قی ـعلااقتصادي با تغییر دادن طرز تلقی و نگرش تولیدکننـدگان فرهنـگ یـا بـا تغییـر دادن منـافع و       

، هـا  من بـر راه ، برعکس. فرهنگی را شکل داده استهاي  کنندگان فرهنگ مستقیماً این جنبش مصرف

اقتصـادي و تشـکیلات نهـادي بـر      عۀتوس ـ هـا  آنم که از طریـق  کن می  تأکیدهایی  و مکانیسم ها، شیوه

کننـدگان فرهنـگ بـه     تولیدکنندگان و مصرف ها آنهایی که در  گذارند و بافت متقابل می تأثیریکدیگر 

تنهـایی باعـث ایجـاد     قصـادي بـه  ا ۀتوسع. بخشند ازند را ساختاري دوباره میپرد می تعامل با یکدیگر 

 منجـر  –در برخـی منـاطق    -اقتصـادي   ۀتوسـع ؛ جدید نشدهاي  هاي تازه براي تولید اندیشه فرصت

عـال در پـیش   هایی از نخبگان حاکم (که خود نقشی ف دید میان بخشجهاي  بندي صف آمدن وجود به

سیاسـی  هاي  بندي تحولات و صف، کلی طور به. ند) شدکرد می اقتصادي ایفا  ۀبردن برخی انواع توسع

یک افزایش  -1: عبارت بودند از، آمدند وجود بهتوسعه اقتصادي هاي  با این دوره زمان همجدیدي که 

، به وجود آمدن اخـتلاف  -2، ها آنهاي مرکزي و وظایف و مسئولیت  کلی در اندازه و حجم حکومت

کنشـگران   تقریباً وسـیعی از  ۀدن مجموعبه وجودآم -3اف فزاینده میان نخبگان حاکم و منازعه و شک

 فراینـد گیـري جمعـی و همچنـین مسـائل و موضـوعات فـراوان مربـوط بـه          درگیر در فرایند تصمیم

منجـر بـه توسـعه و گسـترش تشـکیلات نهـادي       ، نوبۀ خـود  به، تغییرات مزبور. گیري جمعی تصمیم

منجـر بـه   ، همچنـین ، ت مزبـور تغییـرا . رفت صورت میگ ها آنشد که تولید فرهنگی در اي  هبلاواسط

روابط میان تولیدکننـدگان فرهنـگ و دولـت و ظهـور مسـائل و موضـوعات جدیـد         ةبازسازي دوبار

سـت از  ا بخش مهمی از استدلال مـن عبـارت  ، لذا. تعریف مسئولیت فردي و جمعی شد درخصوص

گیـري و   کلهاي اجتماعی بودنـد کـه ش ـ   روشنگري و سوسیالیسم اروپایی جنبش، اینکه اصلاح دینی

اقتصادي و بـه وجودآمـدن    ۀآیی توسع لحاظ جغرافیایی) به هم لحاظ زمانی و هم به (هم به ها آنتحول 

  . )9: 1989وسنو، (»هاي جدید در میان نخبگان سیاسی حاکم بستگی داشت صف بندي

  نهادینه شدن، انتخاب، تولید
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، 1»تولیـد «عبارتنـد از  ، زدسـا  مـی  ح را مطـر  هـا  آندسته دوم از مفاهیمی که وسنو در مدل نظري خـود  

یـک   ةمرکب از جایگزینی ساد یدئولوژیکتغییر ا، وا اعتقاد به. 3»نهادینه شدن«و  »گزینش«یا  2»انتخاب«

 توان میفرایند تغییر ایدئولوژیک را «او معتقد است . ایدئولوژي قدیمی با یک ایدئولوژي جدید نیست

  . )548: (همان»نهادینه شدن، انتخاب، تولید: کردبه سه مرحله یا سه فرایند فرعی تقسیم 

تولید با یک افزایش کلی در میزان تنـوع   ۀدر مرحل«، او معتقد است. فرایند نخست فرایند تولید است

هـا   موعظـه ، ندشـو  میو پردازش بندي  صورتها  اندیشه. (همان)»هستیم رو روبهي ایدئولوژیک  ها نظام

درسی تدریس هاي  دوره، ندشو مینوشته ها  ها و جزوه کتاب، آیند می جودو بهها  گفتمان، ندشو میایراد 

اغلب به میزان بسـیار   ،محصولات فرهنگی. ندشو میرسند و منتشر  به چاپ میها  ند و روزنامهشو می

بـه حیـات خـود ادامـه     دار  هاي ایدئولوژیک قـدیمی و ریشـه   نظام. ندشو میانبوه تولید  طور بهزیاد و 

ند که برخی از شو می رو روبههنجار  هایدئولوژیک نابهاي  با جایگزین ها آن ،در این مرحله، اام، ندده می

و بـاقی   شـوند  مـی پیـروز   هـا  آنروند و برخی دیگر از  و ازبین می ندخور میدر نهایت شکست  ها آن

جه به ابعاد و با تو توان میهاي ایدئولوژیک را  وسنو معتقد است افزایش در میزان تنوع نظام. مانند می

تولیـد  هـاي   شـیوه ، هاي موضـوعی یـا مضـمونی متفـاوت    تأکیـد : متفاوت تشخیص دادهاي  شاخص

هـاي   گیـري  جهـت  دار طـرف متفـاوت  هـاي   گـروه ، تفـاوت مرهبران کاریزماتیک ، ژانرها، ایدئولوژیک

چگـونگی   درخصـوص او . )548و  9-10: 1989وسنو، (ایدئولوژیک خاص و اعمال مناسکی متفاوت

  :نویسد روشنگري و سوسیالیسم اروپایی می، فرایند تولید در سه جنبش اصلاح دینی بروز

 ـ  ار هاي ایدئولوژیک افزایش در میزان تنوع نظام در وجـود   تـوان  مـی  ی،در دوران جنبش اصـلاح دین

و  متفاوت عبـادت هاي  شیوه، متفاوت انجام شعائر دینیهاي  شیوه، متنوعی از تفاسیر انجیلی ۀمجموع

خاصـی از باورهـا و    ۀنمـاد مجموع ـ  هـا  آناز هریک تفاوت که نام مهاي کاریزماتیک  شخصیتوجود 

 ،در دوران روشـنگري را هاي ایدئولوژیک  افزایش در میزان تنوع نظام. مشاهده کرد، هاعمال دینی بود

 در، شـمار موضـوعات و عنـاوین علمـی و ادبـی      در تعداد بی، تدر استفاده از ژانرهاي متفاو توان می

کاریزماتیـک زیـادي کـه داراي    هـاي   و منبع حمـایتی و در وجـود چهـره   ها  به افزایش رسانه تعداد رو

افـزایش در میـزان تنـوع    ، خره اینکـه لأو بـا . مشـاهده کـرد  ، ندا هایدئولوژیک متفاوت بودهاي  دیدگاه

 بر تأکیدر د، کاریزماتیکهاي  در کثرت چهره توان می را سوسیالیستدر جنبش  ایدئولوژیکهاي  نظام

                                                        
١
 production 

٢
 selection 

٣
 institutionalization 
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وسـیعی از ابزارهـاي    ۀگفتمان و در به کار گرفتن مجموع ـ ژانرهاي جدید ۀدر تجرب، متنوع هاي هبرنام

؛ ندا هنبود رو روبهجدید  ۀگذشته تنها با یک الهام نوآوران شدة پذیرفتههاي  اندیشه. گفتمانی مشاهده کرد

هـاي ایـدئولوژیک تشـدید شـد و      جا شـدن  جابه. ندا هبودمواجه  یبا مدعیان ایدئولوژیک فراوان ها آن

هـم بـا یکـدیگر و هـم بـا       ،به یک میـزان  خود را اغلب ،متفاوتهاي  ان ایدئولوژيدار طرفکه  چنان

  .)548-549: (هماندیدند میدر چالش و مجادله هاي ایدئولوژیک سنتی  نظام

ظهـور  هـاي   ایـدئولوژیک (همچـون دوره  هـاي   تاریخی ظهور جنـبش هاي  وسنو معتقد است در دوره

هـاي لازم   امکانات و فرصت، محیطی مناسب شرایط«، روشنگري و سوسیالیسم)، جنبش اصلاح دینی

ظهور هاي  در دوره«وي  اعتقاد به). 549همان:»(دآورن می وجود آمدن تنوع ایدئولوژیک فراهم براي بهرا 

 ـ رونق اقتصادي اولاً منجـر  ،سوسیالیسم و روشنگري، جنبش اصلاح دینی ایش منـابع حمـایتی   ه افـز ب

ثانیاً باعث شد تعداد بیشتري از سخنرانان و نویسندگان مسـتعد  ، کننده) شد حمایتهاي  (افراد و گروه

ثالثاً باعـث شـد   ، دست آورند هب ادبیات یا سیاست، کار در عرصۀ الهیات ۀبراي ادامرا فرصت مناسب 

 ۀوقت و سرمای، مد کافی بودندآدر داراي سطح سواد لازم یا میزانبخش عظیمی از جمعیت جامعه که 

هـاي   وجود آمدن ترکیب به، علاوه به. ادبی کنندهاي  روزنامه یا حمایت از انجمن، خود را صرف کتاب

مـانع از سـرکوب   ، هاي سیاسی بست آمدن بن وجود بهتبع آن  ر قدرت در میان نخبگان حاکم و بهمتغی

همچنین باعـث افـزایش    مسئلهاین . دش م میسط مراجع فرهنگی رسمی حاکتو جدیدهاي  ایدئولوژي

سـتند حمایـت   توان مـی سیاسی یا مقامات رسمی شد که تولیدکنندگان ایدئولوژي هاي  میزان تنوع نیرو

آمـدن برخـی    وجود بهر قدرت همچنین باعث هاي متغی بندي ترکیب. سوي خود جلب کنند هرا ب ها آن

براي را مناسب  ۀزمین مزبورمشکلات ساختاري  وها  یپیچیدگ؛ و مشکلات ساختاري شدها  یپیچیدگ

شهرهاي کوچـک   ساکن پایینهاي  لایه يِشورش اقشار .فراهم آوردند رایجهاي  بازتعریف ایدئولوژي

، سیاسی ةعمدهاي  و همچنین روابط میان رژیم دار زمینروابط میان مقامات دولتی و نخبگان ، و بزرگ

توازن قـدرت   .در دوران جنبش اصلاح دینی بودند مزبورو مشکلات ساختاري ها  یاز جمله پیچیدگ

در پاسـخ بـه    سوسیالیستجنبش . هم خورد بهدر دوران روشنگري  مزبورمیان بوروکراسی ساختاري 

خـواه و احـزاب اشـرافی     احـزاب لیبـرال جمهـوري   و مشـکلات ناشـی از رقابـت میـان     ها  یپیچیدگ

با توجـه بـه وجـود منـابع و      .(همان)وجود آمد هکارگر ب ۀخواه و همچنین افزایش عددي طبق سلطنت

شـرایط اجتمـاعی   ، و مشکلات ساختاري مزبـور ها  یهاي مناسب براي پاسخ گفتن به پیچیدگ فرصت

  .)549: 1989(وسنو، شده انباشته از اجتماعات گفتمانی رقیب شداز سه دورة یادهریک 

آمـدن سـطح    وجـود  بـه ید ایدئولوژیک و با شدت یافتن میزان تول. است »انتخاب«فرایند بعدي فرایند 

بعضـی   تأثیرتحت تدریج  به. دشو میفرایند انتخاب یا گزینش اجتماعی آغاز ، بالاي تنوع ایدئولوژیک
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 ـها  يبرخی از انواع ایدئولوژ ،شرایط از موفقیـت بیشـتري   دسـت آوردن منـافع    هدر نسبت با بقیه در ب

روند و برخی دیگـر   تدریج از بین می بهها  يایدئولوژ برخی دیگر از ،حال همین در .ندشو میبرخوردار 

هنگامی که میـزان زیـادي از    .)549-550: (همانندشو میرانده  ينسبتاً محدود ايِ هفضاي حاشی نیز به

برخی از ژانرها  ،نویسندگان. دشو میمحصولات و تولیدات فرهنگی آفریده شدند فرایند انتخاب آغاز 

هاي خطـابی را بـر بقیـه تـرجیح      برخی از سبک ،سخنرانان؛ گذارند کنار می بهگزینند و بقیه را  را برمی

و همچنین ها  اندیشه؛ نشینند برخی دیگر میجاي  بهند و شو میبرخی از مکاتب فکري مسلط ؛ ندده می

 تر شکال جدید اندیشه جایگزین اشکال قدیمیاَ؛ دشو مینفوذ برخی از رهبران بیش از دیگرن شکوفا 

هاي  بیش از دیگر بافت ها از بافتاي  هتوانند در پار میبعضی از انواع مذکور  رسد می نظر به و؛ دشو می

در این نقاط است که ساختار اجتماعی و ، وسنو اعتقاد به. اجتماعی به مخاطب مناسب خود دست یابند

  مزبـور ی ممکن است عواملی که علـت فراینـدهاي گزینش ـ  . ندگیر میایدئولوژي در پیوند با هم قرار 

سمت انـواع   برخی منابع به. متفاوت باشند، ندشو میاز عواملی که صرف عمل تولید را باعث  هستند،

تـري بـا محـیط     شکل مطلـوب  برخی از ژانرها نسبت به بقیه به؛ ندشو میخاصی از ایدئولوژي جاري 

 ها آنهایی که در  افتکل میزانی از تناسب یا پیوند میان اشکال گفتمان و ب در؛ ندشو میجدید سازگار 

در  »انتخاب«آمدن فرایند  وجود بهرف امکان ص، وسنو اعتقاد به .)10: (همانوجود دارد، ندشو میتولید 

. در محیط کلان اجتماعی اسـت کننده  تاریخی منوط به وجود دو پیش شرط تعیینهاي  از دورههریک 

زیرا بدون وجود تنوع ، بلی در جامعه استتحقق این فرایند مشروط به وجود تنوع ایدئولوژیک ق، اولاً

 ،تحقق ایـن فراینـد  ، ثانیاً. چندانی براي انتخاب وجود نخواهد داشتهاي  گزینه، ایدئولوژیک ةفزایند

صرفاً حاصل تأمل ها  ياگر ایدئولوژ .)550: (همانمشروط به رابطۀ میان منابع و تولید ایدئولوژي است

هر تعـداد قابـل تصـور از فراینـد جایگشـت       زمان همکان تحقق آنگاه ام، و تفکر شخصی افراد بودند

نیازمنـد  ها  يتولید ایدئولوژ، اما. وجود داشت - طرفه دو توافق بر مبتنی هم آن - در جامعهها  اندیشه

، رو ازایـن . نـد کن مـی  بۀ خود چگونگی استفاده از منابع را مشخص ون نیز بهها  يمنابع است و ایدئولوژ

 ـمنـابع لازم بـراي تولیـد ا    ةکنند مینأو یا افراد ت نهادها ها، گروه هـاي   از دورههریـک  در هـا   يدئولوژی

شـکوفا  ، دسـت آورنـد   هکه منابع لازم را بهایی  ایدئولوژي. رقباي یکدیگر هستند، حقیقتدر، تاریخی

  .)550: 1989وسنو، (نهند زوال می بهند و دیگران روشو می

 وسـنو در توضـیح فراینـد   . است »دینه شدنانه«د فرایند گوی میسومین فرایندي که وسنو از آن سخن 

 وجـود  بـه شکال خاصی از گفتمان اَ ۀمعمول براي تولید و اشاعهاي  مکانیسم«: نویسد دینه شدن میانه

این سبک در یـک  ؛ ندشو میسبک ادبی خاصشان شناخته و مشهور  دلیل بهبرخی نویسندگان . آیند می

یک ساختار  ،خاص ةیک مکتب یا عقید يبراي تضمین بقا؛ دشو می اجتماع ادبی خاص مطرح و ابراز
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، دشـو  مـی ابراز و بیان  ها آنکه یک ایدئولوژي در قالب هایی  ها و فرم صورت؛ دشو میمذهبی تعریف 

هاي  فرهنگ از کنترل بیشتري بر راه تولیدکنندههاي تشکیلات و سازمان ؛ندشو میتر  تر و متداول رایج

 تـر  اداش و انتظار خاص خـود مسـتقل  پهاي  ند و در ایجاد نظامشو میمنابع برخوردار شان به  دستیابی

تنها این ایدئولوژي به رقابت بـا   د و نهشو میتنها یک ایدئولوژي خاص تولید  نه آنکهنتیجتاً . ندشو می

 ۀهـادي جامع ـ سبتاً ثابت از ساختار نناي  هبلکه این ایدئولوژي به مؤلف؛ ازدپرد می رقیب هاي  ایدئولوژي

  .)10همان: (»دشو میمورد نظر تبدیل 

تمایزهاي مفهـومی  «ازد که پرد می به طرح این نکته ، مفهومی بالا ۀوسنو پس از ارائه و توضیح دو دست

را  »ایدئولوژي«و  »ساختار اجتماعی« نشدنیبتوانیم مفاهیم ناپرورده و مهار ند تاکن می به ما کمک  مزبور

مشـخص و متمـایز   «، وسـنو  اعتقاد به .(همان)»باط و پیوند با یکدیگر قرار دهیمنحوي مناسب در ارت به

ضوع کنش از یکدیگر حاکی از اهمیت این موهاي  هاي نهادي و زنجیره بافت، ساختن شرایط محیطی

 تـأثیر چه چیزي از ساختار اجتماعی ممکن است بـر ایـدئولوژي    ساختاست که باید دقیقاً مشخص 

 ـتفکیک شرایط کلان جامعه به سه مق«معتقد است  او .(همان)»بگذارد هـاي   نشـانه  مزبـور تحلیلـی   ۀول

تري در این خصوص که در کجاها فرایند پیوند میان ساختار اجتمـاعی و ایـدئولوژي    و روشن تر دقیق

با ایجاد تمایز تحلیلـی  «معتقد است ، همچنین، او. همان)»(دده میدر اختیار ما قرار ، پذیرد صورت می

با دقت بیشتري نشان داد کـه چگونـه شـرایط     توان می، انتخاب و نهادینه شدن، سه فرایند تولیدمیان 

  .)10-11: (همان»گذارند می تأثیراجتماعی بر محصولات ایدئولوژیک 

 آورد تا بتوان انتخاب و نهادینه شدن این امکان را فراهم می، فرایندهاي تولید کردنمتمایز ، وا اعتقاد به

شـرایط   هـا  آنواسـطه   کـه بـه   پرداختهایی  و مکانیسمها  راه درخصوصاستدلال فرعی  به طرح چند

  :ندگیر میمشخص در پیوند با یکدیگر قرار هاي  اجتماعی و برخی ایدئولوژي

هاي تغییر فرهنگی عبارت است از یک افزایش مطلق در حجـم   هاي هریک از دوره یکی از ویژگی. 1

هاي رسمی تولید فرهنـگ. بنـابراین،    هاي سیاسی و دیگر شیوه ا، رسالهه ها، موعظه ها، جزوه کلی کتاب

 یا محتوا به زیاد توجه بدون - کند می در تولید تسهیل را طرح این پرسش که چه شرایطی این افزایش 

ایش در میزان تولید محصولات فرهنگی افز است معتقد وسنو. است  مهم -تولیدات  این واقعی میزان

هاي سیاسـی و   ها و حمایت افزایش کمک ۀهاي تغییر فرهنگی تا حدود زیادي نتیج رهدر هریک از دو

فرهنگی کاهش  یشود قدرت مراجع رسم درون دولت است که باعث می ةهمچنین تغییرات ایجادشد

علاوه، بعد مهمی از این استدلال آن است کـه محصـولات تولیدشـده از     یابد و سانسور مهار شود. به

طـور خلاصـه، مکاتـب     شـوند. بـه   هم محتوایی و هم صوري) نسبتاً وسیعی برخوردار میدامنۀ تنوع (

باعث  ،از تولید و خلاقیترا نوبۀ خود سطوح بالاتري  آیند و همین مسئله به د میووج فکري رقیب به
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ا ه ـ شود. بنابراین، از نظر وسنو، باید بیش از آنکه محققان تاریخ اندیشه به بررسی محتواي اندیشه می

در تولیـد محصـولات   » تنـوع «که تحـت آن   ند، توجه خود را به بررسی شرایطی معطوف سازندبپرداز

 .)11: 1989(وسنو، شود فرهنگی امکان پذیر می

هاي ایـدئولوژیک   هاي تاریخی وقوع نوآوري این واقعیت که فرایندهاي انتخاب در هریک از دوره .2

بـالایی از تنـوع ایـدئولوژیک و پیچیـدگی سـاختاري       از میـزان نسـبتاً   هک ـ اي هاي اجتمـاعی  در بافت

که از میزان نسبتاً بـالایی از تنـوع ایـدئولوژیک و پیچیـدگی سـاختاري       گیرد صورت می ،برخوردارند

شـود کـه    تولیدکنندگان فرهنگ به تولید ژانرهـاي گفتمـانی مـی    گرایش ، منجر به افزایشبرخوردارند

ند. براي مثال، تولیدکنندگان گفتمان اصلاح دینی عموماً تمایـل  کنبتوانند این تنوع و پیچیدگی را بیان 

متون دینی داشتند کـه همگـی    ۀآی به به استفاده از ژانرهاي گفتمانی همچون موعظه، رساله و تفسیر آیه

هـا   آن ۀهاي قطور و منسجم کلامی، براي طرح مشاهدات پراکنـده و گسسـت   ها، در مقایسه با کتاب آن

هاي محدود اشعار  تدریج از قالب تر بودند. ادبیات روشنگري نیز به عاصرشان مناسبدربارة حوادث م

سمت ادبیات داستانی روایی، سفرنامه و رمـان   نویسی کلاسیک فاصله گرفت و به حماسی و نمایشنامه

کردند که در استفاده از ژانرهاي گفتمانی همچون  می کشیده شد. نویسندگان سوسیالیست نیز احساس 

هاي منفرد مزایاي بیشـتري   هاي درخواست و رساله هاي جدلی کوتاه، لیست اي، رساله لات روزنامهمقا

 .)551-552(همان: وجود دارد

 »رقابـت « ةرونـد، ایـد   مانند و برخی دیگر از بین می ها زنده می در این ادعا که برخی از ایدئولوژي. 3

زمان حضـور دارنـد و بـه رقابـت بـا       طور هم نهفته است. در بسیاري از شرایط، چندین ایدئولوژي به

هاي متفاوت در ایـن حقیقـت    پردازند. اهمیت توجه به احتمال رقابت در میان ایدئولوژي می یکدیگر 

د. محققـان  کن می ها حساس  ایدئولوژي ۀنهفته است که ما را به ایجاد یک گونه تغییر دیدگاه در مطالع

 اي از مجموعـه  یعنی - »ایدئولوژیک هاي میدان«حد به بررسی جاي تمرکز بر یک ایدئولوژي وا باید به

 از کـه هـایی   مکانیسـم  وهـا   شیوه. بپردازند - در جامعه حضور دارند زمان هم طور به ها که ایدئولوژي

 وجود به چگونگی شناخت در بسیاري اهمیت از گذارند می تأثیر یکدیگر ها بر ایدئولوژي ها آن طریق

 هـاي  میـدان  بـر  طـورکلی، تمرکـز   به. هستند  مشخص، برخوردار ایدئولوژي یک خاص محتواي آمدن

وجـه مـا بـه انـواع مضـامین و الگوهـایی معطـوف شـود کـه در میـان           ت شـود  می باعث ایدئولوژیک

 ،هاي متفاوت وجود دارد. این نکته از این جهت مهم است که معمولاً در تحقیقات موجود ایدئولوژي

انـد و کمتـر بـه     و در پیوند با شرایط اجتماعی مـورد بررسـی قـرار گرفتـه     طور منفرد ها به ایدئولوژي

وجود رقابت  ۀعلاوه، مسئل . به)553: 1989(وسنو، ها توجه صورت گرفته است ارتباطات میان خود آن

شناسـی   کـه در ادبیـات جامعـه    دکن می دیگري معطوف  ۀرا به مؤلف محققانها نگاه  در میان ایدئولوژي
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هـا،   ند: قدرت. در فرایند منازعۀ بقا میان ایـدئولوژي کن می ا در ارتباط با ایدئولوژي مطرح معمولاً آن ر

هاي رقیب معمولاً به طرح برخی  پردازند. ایدئولوژي می ناگزیر به طرح اداعاهایی دربارة قدرت  ها به آن

دن ادعاهـاي  ها براي رد کـر  ها درخصوص مرجعیت ادعاهایشان، به طرح برخی ضد استدلال استدلال

 .(همان)پردازند می ها دربارة ماهیت قدرت در جامعه  خره برخی گزارهایدئولوژیک رقبا و بالأ

ها  هاي اجتماعی تولید آن ها با بافت پیوند نزدیک میان ایدئولوژي برخلاف فرایند انتخاب که بیانگر. 4

اسـتقلال   ةدهنـد  ینـه شـدن نشـان   ، فراینـد نهاد اسـت  هـا   ها بر ایـدئولوژي  بافت ةکنند و تأثیرات تعیین

وجـود آمـدن تمـایز     هاست. نهادینه شـدن بـا بـه    اجتماعی تولید آن ۀها و حتی تأثیر بر زمین ایدئولوژي

هـاي فعالیـت    شـود بـا دیگـر حـوزه     ها تولید مـی  هایی که ایدئولوژي در آن فزاینده میان حوزة فعالیت

ایدئولوژي از استقلال بیشتري در اعمال کردن شود. در این فرایند، تولیدکنندگان  اجتماعی مشخص می

وجـود   طور کلی، این استقلال، همـراه بـا بـه    شوند. به معیارهاي ارزیابی درونی خودشان برخوردار می

ها  هایی که از طریق آن تر ارتباطات درونی و همچنین ابزارها و مکانیسم آمدن یک نظام بسیار پیشرفته

هاي  یابند، همگی، باعث ثبات نیرومندتر ایدئولوژي ها جهت می ولوژيسمت تولیدکنندگان ایدئ منابع به

 .)552: 1989(وسنو،شوند تولیدشده می

ها بـیش از آنکـه آزادانـه درون اذهـان خـلاق       از این مسئله حکایت دارد که اندیشه ،نهادینه شدن .5

هاي جنبش روشنگري،  تولیدکنندگانشان معلق و شناور باشند، درون اجتماعات عینی جاي دارند. پایه

هـا،   هاي عینی نویسندگان و حامیـان آن  فعالیت ۀهایش، در نتیج رغم تمامی ارزش و اهمیت آرمان علی

هـا و   هاي درس، کتابخانه ها، کلاس ها و آکادمی علمی درون انجمن تفروشان، اجتماعا و کتاب ناشران

هـاي انقلابـی نیـز بـه      ینی و مارکسیستگران د هاي اصلاح ها استحکام و ثبات یافت. آرمان آزمایشگاه

هـاي قابـل    ترین ویژگـی  . درحقیقت، یکی از مهم)552: 1989(وسنو،همین شکل تثبیت و نهادینه شد

هاي جدید محدود به  ها دیگر فرایند اندیشه آن است که در این دوره هاي تاریخی مزبور تشخیص دوره

هاي جدید محصول دائمی  تکر و خلاق نبود؛ اندیشهتعداد اندکی از اذهان مب ةهاي ذهنی پراکند فعالیت

ها کرده  هاي اجتماعی بودند که نیروي خود را معطوف به تولید و توزیع این اندیشه و متعارف سازمان

دانشـگاهی،  هـاي   ادبـی، کرسـی   - هـا، محافـل علمـی    هاي مطالعه، آکادمی بودند. در این معنا، انجمن

 و غیرمـادي  فضایل اندازة به ادواري نشریات و نشریات شتراكا حق هاي کتاب، لیستهاي  نمایشگاه

 نقـش  روشـنگري  جنـبش  موفقیـت  در آزادي و گرایـی  گرایـی، تجربـه   عقلانیت، شک همچون لطیفی

 .)552-553(همان: اند داشته

هـا   هاي اجتماعی ظهور آن ها از بافت حال، نهادینه شدن، همچنین از رهایی و استقلال اندیشه بااین .6

خود را  ،ها با پرداختن به مسائل عینی داراي ارزش و اهمیت جمعی . گفتمان)553(همان: یت داردحکا
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هـاي اصـلی خـود نیـز      مایه اي غیرارادي به درون گونه حال، همچنین، به د، بااینکنن می روز و روزآمد  به

هاي مختلف جنـبش   خهآورند. رقابت موجود در میان شا میان می ها نیز سخن به کنند و از آن می اشاره 

شـود بـا یـک دسـتور و فرمـان از میـان برداشـته         هاي متفاوت آن از هم می که باعث جداشدن شاخه

هـاي مختلـف جنـبش ادامـه یابـد.       شود رقابت موجـود در میـان شـاخه    شود، بلکه اجازه داده می نمی

در تفسـیر اصـول   شود. آزادي عمـل   یابد و تداوم آن تضمین می درنتیجه، گفتمان بسط و گسترش می

پـذیري لازم در سـازگار شـدن بـا      د. درنتیجـه، گفتمـان از انعطـاف   شو اعتقادي جنبش نیز توصیه می

گـویی، تأمـل و    پـذیري و پاسـخ   علاوه، بر مسـئولیت  شود. به نشده برخوردار می بینی هاي پیش وضعیت

درنتیجه، احتمال استمرار  شود. ها نیز تأکید می ها و گردهمایی تفکر، اجراي مناسک، برگزاري فستیوال

یابد و جنـبش بـه یـک هویـت عینـی و       ها افزایش می میان تولیدکنندگان گفتمان و مخاطبان آن ۀرابط

تـر گفتمـان    یابـد کـه بـه نوبـۀ خـود باعـث تقویـت و اسـتحکام سـطوح انتزاعـی           ملموس دست می

پوشی دارد،  تولید و انتخاب هم . بنابراین، فرایند نهادینه شدن در عین آنکه با فرایندهاي(همان)شود می

کند. فرایند نهادینه شدن، همانند فراینـدهاي   می نقش متمایزي در نوآوري و خلاقیت ایدئولوژیک ایفا 

تنهـا مسـتلزم واکـنش بـه شـرلیط       هاي تولیدکنندگان فرهنگ اسـت و نـه   تولید و انتخاب، نتیجۀ کنش

نهادینـه شـدن    . فراینـد هسـت  خود گفتمان نیـز  اجتماعی بلکه نیازمند اصلاح و تغییر ساختار درونی 

اش  ظرفیت و توانایی ایدئولوژي را براي مقاومت کردن در مقابل تغییرات بعدي در محـیط اجتمـاعی  

دهد. البته فرایند نهادینه شـدن نیازمنـد وجـود ترکیـب مناسـبی از شـرایط اجتمـاعی نیـز          افزایش می

  .هست(همان) 

  و کنش نمادینقلمروهاي گفتمانی ، افق اجتماعی

چه چیزي در پیوند با : باقی است که باید به بررسی آن پرداخت مسئلهتنها یک ، اکنون«، وسنو اعتقاد به

آیا سازگاري و تناسب کامل میان یک ایـدئولوژي   .)12: 1989وسنو، (»د؟گیر می ساختار اجتماعی قرار

 ـ مـی  را معـین  هـا   يو محیط اجتماعی آن وجود دارد؟ آیا آنچه محتواي ایـدئولوژ  د همـان سـاختار   کن

د؟ گیـر  مـی دیگري شکل هاي  لفهؤعوامل و م تأثیرتحت ها  ياجتماعی است یا آنکه محتواي ایدئولوژ

 ۀوسـیل  از برخـی جهـات بـه   ها  يوسنو محتواي ایدئولوژ اعتقاد به، گفته شدگونه که پیش از این  همان

نـد بـه   توان مـی تار اجتمـاعی و ایـدئولوژي ن  اما هرگز ساخ، دشو میتعیین  ها آنشرایط اجتماعی ظهور 

 طـور  بهد دیگري را توان میهرگز هیچ یک از این دو ن؛ سادگی مدل و قالبی براي دیگري فراهم آورند

اجتماعی هاي  پیوند دادن ساختار درونی گفتمان با بافت«وسنو معتقد است  .(همان)کامل باز تاب دهد

 توان میچگونه  اینکه درخصوصاو  .)554: (همان»شودمیده فه »یوندۀ پمسئلتولید آن باید در رابطه با 

: نویسـد  مـی ، تحلیل کرد »پیوند« ۀمسئلدر قالب  آن رامیان محتواي یک گفتمان و شرایط تولید  ۀرابط
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. اسـت  بخشـی دارد کـه  اي  هدلالت بر رابط، زیمسا می گونه که ما مطرح  آن، »تناسب«یا  »پیوند« ۀمسئل«

هـاي   ن همخـوانی کـرد گرفته براي مشخص  هاي انجام تلاش.... من عدم پیوند استپیوند همواره متض

 متـداول  و متعـارف  رویکردهـاي  در آنچـه  هماننـد  - جهـان  بـاور و زیسـت  هـاي   مستقیم میان نظـام 

 و سـرانجام  بـی  و عقـیم  نظري لحاظ به کهاند  داده نشان، عموماً - دشو می دیده معرفتشناسی  جامعه

که بر اي  هدر مقابل تنوع آفرینشی گسترد توان میدیگر ن، باشند می تیجهن معنا و بی ز بینی تجربی لحاظ به

 ـ نقـش و مهـر تعیـین   هـا   ياز این ادعا کـه ایـدئولوژ   است تولید فرهنگ حاکم  ، روابـط طبقـاتی   دةکنن

دعـا  طرح این ا، حال درعین. دفاع کرد، اجتماعی را برخود دارندهاي  ساختارهاي قدرت یا دیگر مؤلفه

غیرمتعارف در ارتباط هاي  یا اینکه تنها به شیوه است ات اجتماعی رها تأثیرکه تولید فرهنگ از تمامی 

اگـر  . تـر اسـت   معنـاي اتخـاذ یـک دیـدگاه نظـري نامناسـب       نیـز بـه   قرار دارد هاي اجتماعی  با بافت

در زمان  ها آنپس ، ندشو میبلکه تولید ، دمی باشصرفاً حاصل برخی فرایندهاي ذهنی نها  يایدئولوژ

هـاي   را بـر افـق  هـایی   محـدودیت ، یعنـی زمـان و مکـان   ، ند و این دو مختصاتشو میو مکان تولید 

وجـود میزانـی از پیونـد میـان     ، بنـابراین . نـد کن می اعمال ، آیند به دست می ها آناجتماعی که منابع از 

وجـود میزانـی از گسسـت میـان     ، الح درعین. استناپذیر  اجتنابها  با این افقها  يمحتواي ایدئولوژ

ویژه اگر  به، رسد ناپذیر می اجتنابنظر  بهنیز  ها آناجتماعی تولید هاي  با این افقها  يمحتواي ایدئولوژ

ایـن  ، البته. مورد نظر از جذابیت و گیرایی ماندگار و مداومی نیز برخوردار شده باشنهاي  ایدئولوژي

ایـن  ؛ آیـد  دست مـی  فرایند نهادینه شدن به ۀي در نتیجا حدودت »گسست«و  »پیوند«تعادل ظریف میان 

د ده ـ میاجتماعی عینی و مشخصی جاي هاي  موقعیت درون تولیدکنندگان فرهنگ را، سو فرایند ازیک

، هرحال به. کند میهاي محیط اجتماعی پیرامون رها  را از برخی قیود و محدودیت ها آندیگر  و ازسوي

: (همـان »اسـت شـده و گفتمـان    زیست ۀود یک تعامل پویا میان تجربه وجاین تعادل همچنین منوط ب

را تـا حـدود زیـادي بـه     هـا   يدر ایدئولوژ کافی نیست که تنوع، وسنو اعتقاد  به، رو ازاین .)555-554

خلاقیت ، نبوغ افراد، نسبت دهیم و بخش دیگر را با اکراه به خصوصیات فردي ها آنمحیط اجتماعی 

هـایی   و تحقیق دربارة مشخصات و مؤلفـه ا اعتقاد به، علاوه . به)12: 1989وسنو، (ها آناقبالی  و یا خوش

بایـد  ، همچنین، محیط اجتماعی ظهور آن دارندهاي  و ویژگیها  از یک ایدئولوژي که شباهت به مؤلفه

حـداقل تـا    هـا  آنباشد که یک ایدئولوژي از طریـق  هایی  ها و مکانیسم راه درخصوص یتحلیل شامل

  .(همان)دشو میودي از جبر محیطی آزاد حد

کـار   از تمـایزات مفهـومی را مطـرح و بـه     دیگـري  ۀمجموع ،مسئلهمنظور بررسی این  وسنو به

د مبتنی بـر ایجـاد تمـایز میـان سـه      کن می ارچوبی که این جنبه از تحلیل وسنو را هدایت هچ. دگیر می
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منظـور   من معتقـدم بـه  «: نویسد او می. است 3»نکنش نمادی«و  2»قلمرو گفتمانی«، 1»افق اجتماعی«مفهوم 

باید توجه خـود   ها آنبا محتواي ها  ياجتماعی ظهور ایدئولوژشرایط رابطۀ میان مشخص کردن دقیق 

 .)554: (همـان »قلمروهاي گفتمانی و کنش نمـادین کـرد  ، هاي اجتماعی را معطوف به روابط میان افق

متـون گفتمـانی اسـت کـه یـک       قوله نیز نیازمند تمرکز بـر بررسی روابط میان این سه م« يو اعتقاد به

وسنو معتقد اسـت بخشـی از   ، رو ازاین .(همان)»به بیان درمی آید ها آنو از طریق  ها آني در ژایدئولو

اختصاص یابد که محتواي تولیدات فرهنگی تا چه حـد   مسئلههر تحلیل فرهنگی باید به بررسی این 

پاسخ این ، وسنو اعتقاد به. دگیر میت و تا چه حد از آن فاصله سآن ا محیط اجتماعی تولید تأثیرتحت 

شناسـان بـراي    جامعـه . دسـت آورد  کلاسیک فرهنگ بههاي  صرفاً با تکیه بر نظریه توان میپرسش را ن

. و نقد ادبی کمک بگیرند شناسی زبان، شناسی رسش باید از علوم دیگر چون نشانهپاسخ گفتن به این پ

تولیدکنندگان فرهنگ مرکب از  ةشد عی زیستهاي اجتما براي شناخت شرایطی که افق« :نویسد او می

که بتوانند چگونگی ارتباط هایی  اما سررشته، به تمامی مطالبی که در بالا گفته شد نیازمندیم، ستها آن

دود تـا ح ـ ، براي ما توضـیح دهنـد   با ترکیب درونی متونرا  مزبورهاي اجتماعی  برقرارکردن میان افق

و فرمالیسـتی تحلیـل ادبـی     گرایانه ساختارهاي  از روشها  شتهراین سر. آیند از جایی دیگر می، زیادي

  .(همان)»جیمسون و دیگران، آلتوسر، تودوروف، از باختین: آیند می

اجتماعی عینـی و ملموسـی    ۀو مشخصات زمینها  مؤلفه ها، ویژگی«اشاره به  »هاي اجتماعی افق«مفهوم 

 ،مزبـور هاي  و ویژگیها  مؤلفه .)12: (همان»دشو میانتخاب و نهادینه ، یدئولوژي در آن تولیددارد که ا

 ۀند کـه ایـدئولوژي از مجموع ـ  ده میهم زمینه و محیط ظهور ایدئولوژي و هم عناصر متونی را شکل 

 ـ  1522شورش سـال  ، براي مثال .(همان)دشو میتشکیل  ها آن دعـاي روز   ۀموعظ ـ ۀدر ویتنبـرگ زمین

لـوتر دربـارة   . از گفتمان لوتر شداي  هاین موضوع همچنین تبدیل به مؤلف؛ لوتر را فراهم آورد ۀکشنبی

. تگف ـ مـی با پاپ سـخن  اش  دربارة خودش و منازعه، تضادهاي میان مصلحان و کلیسا، شکنی شمایل

رون هـاي مختلـف د   منازعـات میـان جنـاح   ، تصویري از منازعات میان طبقات اجتماعیها  يایدئولوژ

بـراي تولیـد   را زمینه و محـیط لازم   ،منازعاتی که خود؛ دولت یا منازعات میان احزاب سیاسی هستند

مـتن ثبـت    درون جهان عینی و ملمـوس «، يو اعتقاد به. )12: 1989(وسنو، آورند می ایدئولوژي فراهم

                                                        
١
 social horizon 

٢
 discursive field 

٣
 figural action 
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فرایندي ، 1»مندشدن متن«یا  »ثبت«فرایند «که  آن استکه نباید آن را فراموش کرد اي  هاما نکت، »دشو می

کـه مـتن در آن    اي جهان اجتماعی متن و جهـان اجتمـاعی  .(همان)»است 3و دگرگون شونده 2گزینشی

منازعات میان طبقات اجتمـاعی در   .(همان)د تنها تا حدودي به یکدیگر شبیه خواهند بودشو میتولید 

که ساختار نظـري بـر   هایی  ودیتمحد دلیل بهجهان واقعی و روایت یا بازنمایی تئوریک این منازعات 

ند از باش می این دو در عین اینکه در پیوند با یکدیگر «. ند با یکدیگر تفاوت دارندکن می واقعیت تحمیل 

هاي  تولیدکنندگان ایدئولوژي براي بیان اندیشه، وسنو اعتقاد به .)13: (همان»یکدیگر مستقل نیز هستند

ند از ژانرهایی استفاده کنند توان میتنها  ها آن. نر گفتمانی نیستندگونه ژاخود قادر به بهره گرفتن از هر

، ژانرهاي گفتمانی متفاوت از قبیـل موعظـه  . (همان)دده میقرار  شانشان در اختیار یط اجتماعیکه مح

 ۀرسـال ، نامه، فلسفی ۀرسال، کلاس درس، میتینگ، گوو بحث و گفت، پژوهش دانشگاهی، کتاب، مقاله

هـاي   آوري و شـیوه  لاسـتدلا  ةشیو، پردازي روایت ةمبتنی بر شیو، داستان و غیره، شعر، رمان، تفسیري

از ژانرهـاي گفتمـانی (کـه محـیط     یک  هرمتفکر با بهره گرفتن از ، رو ازاین. هستند بازنمایی مختلف 

 خود را در مسیر خاصی سوق ۀاندیشفرم و محتواي ، به نحوي، د)ده میاجتماعی در اختیار وي قرار 

، دکن می  ارائه هساعت یک یا دوهاي  خود را در قالب موعظههاي  توان از متفکري که اندیشه نمی. دده یم

-وشـن اندیشـه  گونه که نمی توان از یک شاعر انتظار بیـان ر  همان، انتظار مباحث دقیق فلسفی داشت

  .هایش را داشت

 .)13: 1989وسنو، (»دارد ایدئولوژيقلمرو گفتمانی اشاره به فضا یا ساختار نمادین درون خود «مفهوم 

از جمله عوامل دیگري است که در تعیین محتواي ها  ایدئولوژيساختار یا فرم نمادین ، وسنو اعتقاد به

دربارة مسائل کلامـی یـا    ایدئولوژيتولیدکنندگان هاي  واقع دیدگاهدر. است بسیاري تأثیرداراي ها  آن

مسـائل  ، وسنو ۀینظر بهبنا . ندشو می ارائه و مطرح ها آنن گفتما قلمرو گفتمانیِ درون اجتماعی خاص

نیز به نوبـۀ خـود   ها  گفتمان، حال بااین؛ بخشد عینیت میها  و موضوعات کلامی یا اجتماعی به گفتمان

 ها آننهایت شیوة تفسیر و تحلیل ند) و درده می (یا ساخت کنند میرابطۀ میان این مسائل را مشخص 

مسائل و  ۀورزي و همچنین دامن حدود بحث و استدلال و گفتمانی حدهاي  مروقل«. خشدب را شکل می

: 1989وسنو، (»زدسا می  ند مورد بحث و بررسی قرار گیرند را روشن و مشخصتوان می موضوعاتی که

یـا  هـا   چه مؤلفـه : د کهشو می به این شکل مطرح »تناسب«یا  »پیوند« ۀمسئل«، در اینجا، وا اعتقاد به .)13

                                                        
١
 textualization 

٢
 selective 

٣
 transformative 
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یا اینکه ، ندشو می یا وقایع نمادین وارد قلمرو گفتمانیها  کنش عنوان بهر خاصی از افق اجتماعی عناص

ممکن ، حالت ترین در ساده .(همان)»د؟شو می چه تناظرهایی میان افق اجتماعی و قلمرو گفتمانی دیده

شـود کـه   بخـش تضـاد بنیـادینی     یا دو دسـته در جهـان اجتمـاعی تجسـم    است منازعه میان دو گروه 

اي  هدر درون گفتمان لوتر درونمای«، براي مثال اند. ک متن بر محور آن سازمان یافتهایدئولوژیهاي  گزاره

و مرجعیـت  سـو   ازیک د که مرکب از تضاد میان مرجعیت مقبول و متداول کلیساشو می تکراري دیده

، در ویتنبـرگ  ها آنبه لوتر ضمن سرزنش کردن پیروانش و تذکر دادن . است کلام خدا از سوي دیگر

ظاهري دین و مرجعیت کلام خدا را معادل با هاي  مرجعیت کلیسا را معادل با رونق ظواهر و صورت

غل و زنجیر و زندان ، مرجعیت اکتسابی از جنس اعمال زور. دکن می  رونق ایمان و یقین درونی معرفی

دست خود کلیسا نابود خواهد  هباز درون خود و «است و  »طرح شیطان«ساختاري که بخشی از ؛ است

آوري  مردمـان بـدنام و ننـگ   «ازنـد هماننـد   پرد می  کسانی که به اطاعت از این قدرت و تبلیغ آن. »شد

 ةکلام خداوند نویددهنـد ، برعکس. »اسرائیل را فراهم آوردند اعتباري بنی هستند که مایۀ رسوایی و بی

هاي  استفادهسوء«، سو دریک. نشیند می مؤمنان ر قلباست که ب» ايشادي تازه«، کلام خدا؛ آزادي است

بسیار وجـود   »انگیز و ظالمانه نفرت مسیحیتعابیر غیر«و  »ها یکفرگوی«، »فشارها«، »خرافات«، »خطرناك

هـاي   ایـن دوگانـه  . قـرار دارد  »رهایی مسـیحیت مقـدس  «سیرة واقعی مسیح و ، دارد و در سوي دیگر

 ـ  ةدهند مخالف نشان  اصـلاحی لـوتر را سـاخت    ایـدئولوژي ی بنیـادي هسـتند کـه    وجود یـک دوقطب

ایـن قلمـرو    درون لوتر دربارة مسـائل کلامـی یـا اجتمـاعی خـاص     هاي  بسیاري از دیدگاه. بخشد می

محققـان   ۀن وظیف ـکـرد . وسـنو پـس از مشـخص    (همـان) »ندشـو  مـی  گفتمانی بنیادي طرح و مطـرح 

بـه وظـایف   ، گفتمـانی هاي  اعی با قلمرومیان محیط اجتم» پیوند« ۀمسئلچگونگی بررسی  درخصوص

 گفتمانی از محـیط اجتمـاعی اشـاره   هاي  قلمرو »گسست«محقق فرهنگ درخصوص چگونگی بررسی 

و هـا   محقق را به سمت یافتن شـیوه  »گسست«یا  »عدم پیوند« ۀمسئل«، در اینجا، او معتقد است. دکن می 

و هـا   بـه طـرح دیـدگاه    ها آنو از طریق  هاسطو هد بتوان می د که قلمرو گفتمانیده میسوق هایی  روش

افق اجتماعی قرار دارند و از این رهگذر فضاي مفهومی را هاي  بپردازد که در تضاد با مؤلفههایی  نگاه

تضـادها و   گفتمـان لـوتر دربـارة    .)13-14: (همـان »زدسا می  پذیر راهم آورد که تفکر خلاق را امکانف

گوهاي وي و اما آنچه محور اساسی مباحث و گفت، زندگی او بوداجتماعی  ۀمنازعات موجود در زمین

و تـلاش بـراي    مزبـور و مشخصات تضـادهاي  ها  یداد عبارت بود از منتزع ساختن ویژگ می را شکل

و او به این طریق مسائل و موضوعات نظـري مانـدگار   . تر کلیهاي  ارچوبهچ درون ها آنجاي دادن 

موضوعات دینی سخن گفت  لوتر در گفتمان خود دربارة تمامی .کردداراي اهمیت جهانی را مشخص 

 ـ: خود هیچ موضوعی را مصون از ابراز نظر بـاقی نگذاشـت   ۀو در موعظ تصـاویر و  ، همگـانی  ۀتزکی
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روزه گرفتن و ، راهبانههاي  نذرها و قسم، توصیه به شرکت در مراسم عشاي ربانی، مذهبیهاي  تمثال

ادیان و فلسـفه   ۀخود را به یک بحث جاودانی در عرصمی مباحث نهایت تمااو در، اما .شورش مدنی

نگـرش و دیـدگاهی متهورانـه    «خـود   ۀ. او در موعظ)1: 1989وسنو، (ایمان و عشق ۀرابط: کردمربوط 

ایمان خود را با عشـق همـراه کنیـد و آن را بـا     : دربارة این موضوعات به مردم توصیه و پیشنهاد کرد

بلکـه  ، ایمـان نیسـت  وجـه    هیچ به«، ایمان بدون عشق: او گفت. ل سازیدعشق ورزیدن ملایم و متعاد

بینیم یک چهره نیست بلکه صرفاً تصـویر و   می که در آینهاي  هطور که چهر همان، ایمانی ظاهري است

  .(همان)»انعکاسی از آن است

را دعـوت بـه   تغییر فرهنگی  ۀبه مطالع مند علاقهمحققان ، وسنو در پایان شرح مدل نظري جدید خود

هم بر لزوم در نظر گرفتن شرایط محیطی کـلان  ها  د که در آنکن می نظري ترکیبی هاي  مدل استفاده از

 او. شده باشـد  تأکیدشده  م و محتواي محصولات فرهنگی تولیدفر ۀرهنگ و هم بر لزوم مطالعتولید ف

  :نویسد می

 ۀشده گرفت آن است که مطالع ـات یاد از ملاحظ توان می درسی که ترین رسد کلی می نظر به

هـاي   دیدگاهی چند عـاملی جـاي داد کـه در آن هـم بـر بافـت       درون تغییر فرهنگی را باید

شـده  رهاي درونـی محصـولات فرهنگـی تولید   تولید فرهنگ و هم بر سـاختا  اجتماعی عینی

تغییر یافتن شرایط کلان محیطی بر چگونگی تدارك و توزیع منابع اجتمـاعی  . دشو می تأکید

نظم و ترتیبات نهادي کـه بـه هـدایت    . تأثیر دارد، دباش می  به آن وابسته ایدئولوژيکه تولید 

 هـا،  بـر آن هـا   سمت تولیدکنندگان فرهنگ و همچنین اعمال برخی محـدودیت  به مزبورمنابع 

شـرایطی  . ندباش می  ازند نیز از اهمیت خاصی برخوردارپرد می ها  و حامیان آنها  مخاطبان آن

ند نیز باید از یکدیگر ده می کلی تغییر فرهنگی شکل فرایندهاي فرعی درگیر در فرایند که به

شـرایطی  ، نـد ده می ک را افزایشایدئولوژیتنوع در تولید  ۀنشرایطی که دام: بازشناخته شوند

هـاي   ک خاص در برخی بافتایدئولوژیهاي  گیري جهتانتخابی به پیشبرد بعضی  طور بهکه 

و ، ندشـو  می کایدئولوژیهاي  گیري جهت ۀحیات بقی ۀو مانع از ادام ندکن می  اجتماعی کمک

به ، اینکهمضافاً بر . گذارند می ک تأثیرایدئولوژیهاي  خره شرایطی که بر نهادینه شدن نظامالأب

بخشـی از زنجیـره   ها  آن؛ هاي مکانیکی نگریستفرایند عنوان بهنباید  مزبورهاي مؤثر فرایند

یگـر عوامـل مربوطـه بـه شـرایط      کـه در آن تولیدکننـدگان فرهنـگ و د    کنش پویایی هستند

بخشـی از ایـن واکـنش مربـوط بـه تغییـرات و جـرح و        . ندده می شان واکنش نشان محیطی

 ایـدئولوژي تولیدکنندگان ؛ دگیر می صورت ایدئولوژياست که در ساختار خود هایی  تعدیل

 شده را گرفته و وارد قلمروهاي گفتمانی از بافت اجتماعی تجربههایی  در آن واحد هم مؤلفه
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. زندسـا  می  بافت اجتماعی آزاد ۀواسط بیهاي  را از بند محدودیت ایدئولوژيزند و هم سا می 

با مشخص کردن برخـی از   توان می. مشروط به تاریخ است ایدئولوژيتولید  فرایندبنابراین 

امـا  ، به تـاریخ پرداخـت   دئولوژيایتولید  فرایندعوامل مربوطه به برجسته ساختن وابستگی 

چهـارچوب  یـک  ، نمی توان قطع نظر از شرایط تاریخی خاص هرمـورد از تغییـر فرهنگـی   

تـاریخی مشـخص   هاي  فراگیر واحد را براي تبیین تغییر فرهنگی در تمامی جوامع و یا دوره

رایط براي مطالعه هر مورد خاص از تغییر فرهنگی باید به شناخت ش. گرفت کار بهساخت و 

  ).557-558: 1989وسنو، (تاریخی خاص آن پرداخت

  

مکانیسم واسـطی کـه تغییـر در شـرایط محیطـی را در پیونـد بـا تغییـر         : بحران در نظم اخلاقی

  دده میک قرار ایدئولوژی

تحول و تغییر فرهنگی سـعی   درخصوصخود  ۀمسائلی که روبرت وسنو در نظری ترین یکی از بنیادي

آن است که چگونه تغییر در شرایط محیطی منجـر بـه تغییـر فرهنگـی یـا      ، ددر روشن ساختن آن دار

مسائل مـورد توجـه وسـنو    ترین  یکی از مهم دیگر، عبارت به. دشو می کایدئولوژیخاص تغییر  طور به

تغییرات اجتمـاعی بـر فرهنـگ    ها  واسطی است که از طریق آنهاي  یا مکانیسمها  فرایندن کردروشن 

 »Z«و ساختار اجتماعی را حرف  ایدئولوژي ۀهترین تمثیل براي نشان دادن رابطسنو بو. گذارد می تأثیر

و قسـمت بـالایی آن را    »سـاختار اجتمـاعی  «را  »Z«وسنو قسمت پایینی حرف . داند می زبان انگلیسی

ن ماهیت کردفرهنگی را روشن  ۀوظایف نظریترین  د و یکی از مهمکن می  معرفی »ایدئولوژي«همچون 

  .ندده می که این دو را در پیوند با یکدیگر قرار داند میهایی  ا مکانیسمی »/«

 درخصوصمعاصرهاي  معرفت کلاسیک و بسیاري از نظریه شناسیِ فرض اصلی جامعه«، وسنو اعتقاد به

 ۀو تجرب ایدئولوژيمیان کننده  ثابت و تعییناي  هآن است که رابط ایدئولوژيساختار اجتماعی و  ۀرابط

: 1985(وسـنو، »دکن می  را تعیینها  ایدئولوژي ۀمای درونو  ااجتماعی محتو ۀوجود دارد و تجرب اجتماعی

بنیادي محدود و مشروط بـه   طور بهها  پیامد طبیعی این فرض آن است که اندیشه، وي اعتقاد به .)800

. نیسـتند ، رسند یم نظر بهدقیقاً همان چیزي که ها  اندیشه، ازاین رو. ندهست  شرایط اجتماعی ظهورشان

بنـدي   ترکیـب  ۀوسـیل  ز معنا قرار دارد کـه بـه  سطح دیگري اها  در زیر محتواي رویی و آشکار اندیشه

برخـی تفاسـیر   در گونـه کـه    آن، از ایـن گذشـته  . دشـو  می اجتماعی مشخص شده و به آن شکل داده

 بندي اجتماعی را بازنمایی مستقیم ترکیب طور بهها  محتواي اندیشه، جبرگرایانه از این نظریه آمده است

حیاتی واقعیـت جمعـی (از   هاي  جنبهسازي  به بازنمایی یا نمادینها  اندیشه، دورکیم ۀدر نظری. دکن می 

 ایـدئولوژي دربـارة  شـناختی   پـژوهش جامعـه   ۀوظیف ترین بنابراین مهم. ازندپرد می  قبیل توزیع اقتدار)
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هـاي   استدلال نظریه، وسنو اعتقاد به .(همان)ستها ایدئولوژيمستقیم ساختار اجتماعی و  ۀکشف رابط

در . سـت ک نیز مبتنـی بـر فـرض بالا   ایدئولوژیمیان تغییر اجتماعی و تغییر  ۀرابط درخصوصشده یاد

هاي  ي نظریههابند در بسیاري از صورت. برخورد شده است مسئلهبه دو شیوه با این  مزبورهاي  نظریه

صرفاً به بیان این نکته که یک نوع از تغییر (تغییر اجتماعی) به نوع  ،کارکردگراهاي  ویژه نظریه به، کلان

شـده و هـیچ تلاشـی بـراي نشـان دادن چگـونگی       اکتفا، دشـو  مـی  دیگر تغییر (تغییر فرهنگی) منجـر 

 ۀتنها به وجـود یـک رابط ـ  ها  در این نظریه. تأثیرگذاري این تغییرات بر یکدیگر صورت نگرفته است

در گـروه  ، وسـنو  اعتقـاد  بـه . دشـو  می غییرات اجتماعی و تغییرات فرهنگی اشارهمکانیکی ساده میان ت

مکانیسـم واسـط تغییـر     عنـوان  بـه  »وضعیت ذهنـی افـراد  «کلاسیک و معاصر بر هاي  دیگري از نظریه

چنـین اسـت کـه تغییـرات     هـا   استدلال کلی ایـن نظریـه  . شده است تأکیداجتماعی و تغییر فرهنگی 

را ها  د و آنشو میها  افراد یا تغییر عقاید آن درون بحران پیدایشمنجر به ، تفاوتبه اشکال م، اجتماعی

  .دکن می  کایدئولوژیپذیراي تغییرات 

وي  اعتقـاد  بـه که  داند میها  بنیادین آن يها فرض پیشیاد شده را هاي  مشکل استدلال ترین نو مهمسو

شناسی  جامعه، اخیرهاي  در سال«: نویسد می وا. تاکنون از نگاه محققان فرهنگی مخفی باقی مانده است

هـاي   تئوریکی کـه مـدل   يها فرض اما بسیاري از پیش، تاریخی بار دیگر مورد توجه قرار گرفته است

 اند. نخورده باقی مانده هنوز دست، ندهست  مبتنیها  تاریخی بر آنهاي  فرایند درخصوصشناسی  جامعه

. دشـو  مـی  دیـده  ایـدئولوژي میان ساختار اجتمـاعی و   ۀبه رابط در مطالعات مربوط ،ویژه به مسئلهاین 

در بهترین  غیرقابل قبول و يها فرض پیشغالباً مبتنی بر  ایدئولوژيدربارة شناختی  جامعههاي  پژوهش

بـراي رشـد   . برنـد  مـی  رنـج  مسـئله اجتمـاعی هسـتند و از ایـن     شناسی روانغیرقابل آزمون ، شرایط

: 1985وسـنو،  (»باید مورد بازاندیشـی قـرار گیرنـد    ها فرض پیشاین  وژيایدئولتاریخی شناسی  جامعه

799(.  

تغییر اجتماعی را در پیوند با تغییـر فرهنگـی   هایی  که چه مکانیسم مسئلهخود در پاسخ به این  ،وسنو

مکانیسـم واسـط    ترین مهم«زد که سا می  این استدلال را مطرح، »اجتماعات گفتمانی«در ، ندده می قرار

ها  در آنها  ایدئولوژينهادي هستند که هاي  بافت، ایدئولوژين تغییر در شرایط محیطی و تغییر در میا

 مـدعی  وسنو استدلال همین مبناي بر. )9: 1989وسنو، »(دیابن می ند و مشروعیتشو می تولید و توزیع

 اصـلاحات  اچر دده می توضیح که است – دولت قدرت ویژه به – نهاديهاي  بافت در تفاوت که بود

. خورد شکست اسپانیا و فرانسه، شرقی اروپاي در ولی شد شکوفا بریتانیا و آلمان در براي مثال دینی

ال پـیش از  کـه آن را دو س ـ  »معنا و نظم اخلاقـی «خود با عنوان  ۀوسنو در دیگر اثر برجست، هرحال به

 ـ پاسخ کامل، )1987چاپ رسانده (یعنی در سال  به »اجتماعات گفتمانی«  درخصـوص ر و جدیـدتري  ت
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ی تبع آن تغییر اجتماعی و تغییر فرهنگ و فرهنگ و به رابط میان ساختار اجتماعیهاي  ماهیت مکانیسم

وسـنو در  . آن بحـث نشـده اسـت    ةمستقیم دربار طور به »اجتماعات گفتمانی«است که در  کردهمطرح 

 »اپیستمه«توماس کوهن و  »پارادایم« که مفهومی نزدیک به مفهوم »نظم اخلاقی«از  »معنا و نظم اخلاقی«

 ـ مـی  سـخن  ایدئولوژيترین مکانیسم واسط میان ساختار اجتماعی و  مهم عنوان  به، فوکو است . دگوی

را تعریـف و   ایـدئولوژي کردهـاي  رکا تـرین  یکی از مهـم ، ایدئولوژيبنا بر رویکرد نمایشی به ، وسنو

، و شعائر و مناسک اجتمـاعی ها  ایدئولوژيوي  عتقادا به. داند می انتقال ماهیت تکالیف اخلاقی جامعه

نظم اخلاقی جامعه  اینکهازند یا پرد می  نظم اخلاقیدربارة بیان چیزي  مرکب از نمادهایی هستند که به

او معتقد است هنگامی که تغییرات اجتماعی باعـث ایجـاد   ، رو ازاین. زندسا می  را نمایشی و تصویري

 پذیرنـد و تحـول   مـی  تـأثیر نیز از ایـن تغییـرات   ها  ایدئولوژي، ندشو می هتغییر در نظم اخلاقی جامع

ک را جـایگزینی بـراي   ایـدئولوژی میان تغییر اجتماعی و تغییـر   ۀتحلیل رابط ةوسنو این شیو. یابند می

 اعتقـاد  بـه . دانـد  می ایدئولوژياجتماعی از  شناسی روانهاي  گرایانه یا دریافت صرفاً ذهنهاي  دریافت

 تولیـد ، ثباتی و عدم قطعیت شده است در شرایطی که نظم اخلاقی جامعه دچار بیها  یدئولوژيا، وي

و ها  یند و عدم قطعیت در نظم اخلاقی یک مشکل اجتماعی است که نمی توان آن را به نگرانشو می

خلقیـات و روحیـات فـردي را     آنکـه جـاي   بهاو معتقد است ، رو ازاین. فردي تقلیل دادهاي  تشویش

، دده ـ مـی  مکانیسم واسطی در نظر بگیریم که ایدئولوژي را در پیوند با ساختار اجتماعی قرار عنوان هب

 تأکیــدو ســاختار اجتمــاعی  ایــدئولوژيمکانیســم واســط میــان  عنــوان بــه »نظــم اخلاقــی«بایــد بــر 

، اساسـاً بـه احسـاس تشـویش افـراد     هـا   ایـدئولوژي ظهور «: نویسد می او .)273: 1386(مهرآیین،شود

ظهـور  ، بـرعکس . گـردد  ختی افـراد بـازنمی  شـنا  روانیـا دیگـر نیازهـاي    ها  رفتگی آناحساس ازجادر

 و تکـالیف  از جامعه تعریف در - مده در نظم اخلاقی جامعهآوجود به ریشه در تغییراتها  ایدئولوژي

 را اجتمـاعی  روابـط  ماهیـت  کـردن  نمایشـی  بـراي  جدیدهاي  تلاش که دارد - خود اخلاقی وظایف

  .)29: 1989وسنو، (»زدسا می  ضروري

مرکب از تعاریفی است در این باره که روابط اجتماعی چگونـه  «جامعه » نظم اخلاقی«، وسنو ۀدر نظری

، نظامی ساختارمند از رمزگان فرهنگی. 1نظم اخلاقی شامل ، وسنو اعتقاد به (همان).»باید شکل بگیرند

بنیـان   .3و  ازندپرد می  به نمایشی کردن نظم اخلاقی جامعه کهها  ایدئولوژياز شعائر و اي  همجموع .2

 فـراهم  ادشـده یهاي  ایدئولوژيبراي تولید و حفظ رمزگان فرهنگی و شعائر و را نهادي که منابع لازم 

  .)274: 1386مهرآیین، (آورد می

گی است رهناز عناصر فاي  هیک رمزگان اخلاقی مجموع: نویسد می »رمزگان اخلاقی«وسنو در توضیح 

این عناصر فرهنگـی  ، وي اعتقاد به .(همان).ندکن می  خاصی از رفتار را تعریفة که ماهیت تعهد به شیو
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، نظم به پیروي از مري داگلاس، اینجادر ، اما. ندهست  از یک نظم و ساختار نمادین مشخص برخوردار

 ۀآن نیست که یک سیسـتم بسـت  ه معناي وجود ساختار ب، بنابراین. دشو می تعریف »مرزها«در پیوند با 

بـه   تـوان  مـی  وجود ساختار به معنـاي آن اسـت کـه   . یافته یا داراي نظم منطقی کامل وجود دارد نظام

بـه   مزبورتشخیص تمایزات نمادین . رمزگان اخلاقی پرداخت درون شناسایی برخی تمایزات نمادین

دچـار عـدم   هـا   عه در مورد آنکه ممکن است نظم اخلاقی جامهایی  تحقق فرهنگ در شناسایی حوزه

یک نظام اخلاقی سه نمونه از تمایزات  درون ،وسنو اعتقاد به. دکن می  کمک، ثبات یا بحران شده باشد

 .3و  4گـر  از کـنش  3تمایز خود.)2، 2واقعیهاي  از برنامه 1اخلاقیهاي  تمایز ابژه. 1: نمادین وجود دارد

  .)274: 1386ین، مهرآی( 6مندي از نیت 5ناپذیري تمایز اجتناب

هاي تعهد (از قبیل خداوند، جهان، کودکان، خود، یک شخص،  ابژه .ساختار نظم اخلاقی میان الف - 1

که مردم  »هاي واقعی برنامه«ها یا  فعالیت .ها، یک متن و غیره) و ب یک مجموعه از باورها و ارزش

هایی که  هاي تعهد و همچنین ایده ابژه اعتقاد وسنو، شود. به ها را انجام دهند، تمایز قائل می باید آن

تلاش براي « ،»اطاعت کردن از خداوند«توان در گفتارهایی همچون  ها هستند را می بیانگر تعهد به آن

به «و  »ساختن یک زندگی بهتر براي کودکانمان«، »بهتر ساختن جهان«، »هاي خداوند انجام خواسته

ها  کارهاي واقعی هستند که مردم آن ةدها نیز نشان دهند، مشاهده کرد. برخی از نما»خودم توجه کنم

دهند. خواندن کتاب مقدس، حضور در کلیسا، وقت  ن تعهدات خود انجام میکردرا به منظور عملی 

هاي اجتماعی، مراقبه (مدیتیشن) و صحبت کردن از احساسات فردي از  گذاشتن براي انجام فعالیت

ها را به منظور عملی ساختن انتظارات نظم اخلاقی انجام  دم آنهاي واقعی هستند که مر جمله برنامه

سخت کار «باید  »زندگی بهتري براي کودکان خود بسازند«دانند که اگر بخواهند  دهند. مردم می می

اعتقاد وسنو، در بسیاري از موارد، این دو مجموعه از نمادها در پیوند نزدیک با یکدیگر قرار  . به»کنند

هاي  گوییم که در کلیسا و فعالیت سخن می »هاي خداوند انجام خواسته«مثال، ما وقتی از دارند. براي 

کنند یا چرا به مراقبه (مدیتیشن)  می ایم؛ اگر از مردم بپرسید که چرا سخت کار آن حضور یافته
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خود  خواهند جهان بهتري بسازند یا خود حقیقی ها می پردازند، مردم ممکن است پاسخ دهند که آن می 

 خود ةحال، این دو مجموعه از نمادها کاملاً از یکدیگر متفاوت هستند. با مشاهد را کشف کنند. بااین

کلیسا خداوند نیست، شغل یک فرد جهان نیست، و  که خوبی به این نکته پی برد توان به نمادها می

(همان: یکدیگر متمایزند ها در ارتباط با یکدیگرند، اما در عین حال از مراقبه همان خود نیست. این

275.(  

هاي  »نقش« .فرد و ب »خود حقیقی«یا  »خود واقعی« .میان الفساختار رمزگان اخلاقی، همچنین،  - 2

هاي اخلاقی همواره  اعتقاد وسنو نظام شود. به کند، تمایز قائل می می متفاوتی که او (مرد یا زن) ایفا 

شوند: یک جنبه از خود عبارتست از روح و ذات شخص  یمیان دو جنبه یا مؤلفه از خود تمایز قائل م

ت و در حقیقت در ارتباط شده و فناناپذیر و در نهایت پذیرفتنی اس پاك و بخشودهکه ناب و خالص، 

که  . وجه دیگر خود عبارتست از وجه جسمانی، نفسانی و میراي آناست  »حیات اخروي« ۀبا اندیش

گوید  متوسط هنگامی که می ۀآور طبق یک ناناعتقاد وسنو،  به در معرض وسوسه و ناپاکی قرار دارد.

خود «شود: یک  ، در واقع، میان این دو وجه از خود تمایز قائل می»مده میمن تنها دارم کارم را انجام «

متفاوت با  »خود واقعی«وجود دارد که خوب است، ارزشمند است، فسادناپذیر است، و این  »واقعی

از سطح شرافت تر  د، کاري که غالباً دردآور است، پایینده میکارش را انجام است که  »گري کنش«

  ).275: 1386(مهرآیین، دکن می دار  اوست و حتی شرافت و صداقت وي را لکه

 درون نیروهایی که .از کنترل فرد قرار دارند و بنیروهایی که خارج  .رمزگان اخلاقی میان الف - 3

امور ، یک رمزگان اخلاقی درون دیگر، عبارت به. دشو می ز تمایز قائلوي جاي دارند نی ةقلمرو اراد

میان اموري ، از این طریق، رمزگان فرهنگی، در واقع. ندشو می متمایز »مند نیت«از امور  »ناپذیر اجتناب«

را از طریق قدرت اراده و نیت ها  آن توان می ند (رفتارهایی کهگیر می که مورد ارزیابی اخلاقی قرار

و اموري که خارج از کنترل فرد قرار دارند و مورد ارزیابی اخلاقی قرار نمی گیرند یا ، نترل کرد)ک

 (همان).ندشو می تمایز قائل، دشو می مسکوت گذاشتهها  ارزیابی اخلاقی آن اینکهحداقل 

وجه  کوشد دو ، میعد نظم اخلاقیب ترین مهم عنوان به، »رمزگان اخلاقی«وسنو پس از توصیف و شرح 

 اگـر نظـم  ، وسنو اعتقاد به. دکنرا روشن ها  و کارکرد آنها  ایدئولوژيدیگر نظم اخلاقی یعنی شعائر و 

اخلاقی جامعه مرکب از تعاریفی است در این باره که روابط اجتماعی چگونه باید شکل بگیرند و اگر 

آن موقع باید علائم ، دکن می  نظم اخلاقی جامعه ماهیت تکالیف و تعهدات اخلاقی جامعه را مشخص

 درهایی  نشانه و علائم - وجود داشته باشدف و تکالیف و تعهدات این تعاری درخصوصهایی  و نشانه
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و هـا   رود که افـراد مبتنـی بـر روش    می ظارانت و ندبیاب الگو گونه این باید اجتماعی روابط که باره این

وسنو معتقد است . و تکالیف اخلاقی بپردازندند و به انجام این وظایف نکرفتار ، تعریف شدههاي  راه

 ةسـاد  ۀ(همانند یک معاملها  این علائم تا حدودي از طریق نظم و ترتیبات اجتماعی و همچنین کنش

در نگـاه  ، امـا . ندشو می فرستاده )دشو می اقتصادي که در آن انتظارات دو طرف درگیر تعریف و ابراز

، گـذار انجـام دهـد   تأثیرنحوي فراگیر و  است این وظیفه را به اعی که قادرقلمرو اجتم ترین مهم، وسنو

شـعائر و  ، وسـنو  اعتقـاد  بـه . اسـت هـا   ایـدئولوژي خـاص قلمـرو شـعائر و     طـور  بـه و ها  قلمرو نشانه

وسنو معتقد است  ).276(همان: »ندده می نمادي حیات اجتماعی را شکل - ابزاري ۀجنب«ها  ایدئولوژي

است کـه  اي  هاین همان نکت. ازندپرد می  ه نمایشی کردن نظم اخلاقی جامعهب »ها ایدئولوژي«و  »شعائر«

در بـه تصـویر    ایدئولوژينقش  درخصوصوسنو . دشو می در رویکرد نمایشی به فرهنگ بر آن تأکید

، از سـخنان اي  همجموع عنوان به ایدئولوژيبه  توان می، کلدر«: نویسد می درآوردن نظم اخلاقی جامعه

شناختی  کاري توانایی و ظرفیت بالایی براي دستاین سخنان از . نگریست، یا نوشتاري اعم از شفاهی

روشی براي تعریـف و انتقـال ماهیـت تکـالیف      عنوان بهند توان می جامعه برخوردارند و به همین دلیل

بصري (اشـیایی همچـون   هاي  ممکن است شامل بازنمایی ایدئولوژيالبته . اخلاقی جامعه به کار آیند

سـجده کـردن) و حـوادث و رویـدادها     ، زانو زدن، نمادین (سلام نظامیهاي  کنش، رچم یا تصاویر)پ

، در ایـن معنـا  . نظامی یا اعمـال دینـی) نیـز باشـد     ةبه هم مرتبط از قبیل رژهاي  از کنشاي  ه(مجموع

ل خـود  د را ذی ـشو می به نحوي آشکار بسیاري از آن کارکردهایی که به شعائر نسبت داده ایدئولوژي

یک اي  هو نظم اخلاقی را رابط ایدئولوژيمیان  ۀرابط، وسنوالبته  ).276: 1386مهرآیین، (»دده می جاي

نظـم اخلاقـی نیـز بـه     ، ازدپـرد  می  دن نظم اخلاقی جامعهدابه نمایش  ایدئولوژياگر : سویه نمی داند

در جـواب بـه ایـن    ، وسـنو  اداعتق ـ بـه . دکن می دار  بخشد و وجود آن را معنا می »مشروعیت« ایدئولوژي

ند هسـت  دار  گفتـاري معنـا  هـاي   چـرا برخـی کـنش    وجود دارند یاها  ایدئولوژيپرسش که چرا برخی 

 تـوان  مـی : بسیاري ارائه شـده اسـت  هاي  پاسخ، تاکنون، د)شو می استفادهها  چرا از آن دیگر، عبارت به(

فراهم ها  ادار هستند) که شرایط لازم براي آنبه این دلیل وجود دارند (یا معنها  ایدئولوژيپاسخ داد که 

قواعد جاري کاربرد زبان رعایت ها  این دلیل وجود دارند (معنادار هستند) که در بیان آن بهها  آن. است

مشـخص دربـارة    و دقصـا هـاي   برخـی گـزاره  ها  به این دلیل وجود دارند که در آنها  آن. شده است

 از بخشـی  کهکار بست  بههایی  اندیشهدربارة  را آنهمچنین  انتو می که پاسخی - واقعیت وجود دارد

 نمی را معمولاًها  آن کهشناسی  زیست یا فیزیک بارة درهایی  گزاره یا هستند فرد یک خاص بینی جهان

همچنین ممکن است به این دلیل معنادار باشند که با قدرت توسط فردي ها  آن. نامید »ایدئولوژي« توان

ممکن است  هرحال بهوضعیتی که  - ندشو می بیان، د ایمان داردگوی می رسد واقعاً به آنچه می نظر بهکه 
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 »دیوانـه « برچسـب مواجه شود با  »ک بزرگایدئولوژیرهبر «با صفت  آنکهباعث شود یک فرد بیش از 

 درکـه   آنچـه «: است مانده باقی مغفول نکته یکها  پاسخ این تمامی در، وسنو نظر از، اما. شود رو روبه

 شرایط - دشو می دیده جامعه »اخلاقی نظم« به نسبت که است توجهی بی، دباش می  مغفولها  پاسخ این

: (همـان »شروع شناخته شـوند مهایی  اندیشه عنوان به کایدئولوژی ادعاهاي ندشو می باعث که اجتماعی

277.(  

یک نظم اخلاقی ، وسنو اعتقاد هب. آن است »نهادي«بنیان ، در نگاه وسنو، یک نظم اخلاقی ۀلفؤسومین م

کـه  اي  هتـاز هاي  ایدئولوژيتولید شعائر و ، علاوه به. براي زنده ماندن باید دائماً تولید و بازتولید شود

د کـه از منـابع   گیـر  مـی  کنشگرانی صـورت  ۀند توسط کنش فعالانکن می  یک نظم اخلاقی را بازنمایی

وسـنو معتقـد   . ادین وابسته به منابع مادي و سازمانی اسـت نظام رمزگان نم، رو ازاین. ندکن می  استفاده

، رهبري، پول، مادي يد که بر محور اشیاشو می ساختارهاي نهادي تثبیت درون است یک نظم اخلاقی

یک نظم اخلاقی نیازمند منابع اجتمـاعی  . است  سازمانی استوارهاي  قدرت و توانایی، ارتباطات ۀشبک

  .انداست تا تولید شود و باقی بم

نـوآوري   فراینـد ، دشوثباتی و عدم قطعیت  امی که نظم اخلاقی جامعه دچار بیوسنو معتقد است هنگ

ثباتی و بحران در  ند باعث ایجاد بیتوان می در نگاه وسنو عوامل متعددي. دشو می ک تشدیدایدئولوژی

افزایش در  نوعی که باآید  می وجود ثباتی هنگامی به یک نمونه از بی. 1: نظم اخلاقی یک جامعه شوند

ند در شـو  مـی  افـراد قـادر   دیگـر،  عبـارت  بههستیم ( رو روبهموجود براي رفتار هاي  تعداد مطلق گزینه

در . ند بر مبناي هنجارهاي متفاوت عمل نماینـد) شو می قادر اینکهمختلف حرکت کنند یا هاي  جهت

 وجـود  ثباتی هنگامی به بی ورد دومم .2. دشو می بینی پیامدهاي رفتاري بسیار مشکل این وضعیت پیش

این شـوك بیرونـی    ۀدرنتیج. دشو می رو روبهآید که نظام فرهنگی یک جامعه با یک شوك بیرونی  می

پذیري رویـدادهاي   بینی ند و میزان پیششو می جدیدي از امکانات وارد نظام فرهنگی جامعه ۀمجموع

برانگیز  الؤس، مبهم بودن ۀممکن است نتیج ثباتی بی اینکهخره بالأ .3. ندده می فرهنگی را بسیار کاهش

 ـ. بودن یا چند معنا بودن برخی نمادهاي موجود در یک نظام فرهنگی یا اخلاقی باشـد  ی یمعنـا  ۀدامن

ا به ویژه نمادهـاي  برخی نماده. وابسته به نمادها ممکن است روشن و واضح و یا متنوع و مبهم باشد

اگر تعـداد  . دکن می  را رازآفرین و مبهمها  ی برخوردار هستند که آنمعنایی بسیار وسیع ۀمذهبی از دامن

یـک کـنش یـا گفتمـان      از طریق توان می نیات و مقاصد یا تعهداتی که، پیامدهاي بالقوه، معانی بالقوه

ثباتی و عدم قطعیت موجود در آن نظام بسیار بالا خواهد  احتمالاً میزان بی، بالا باشد کردخاص منتقل 

 عنـوان  بـه نقد فلسفی و سکولاریزاسیون نیـز  ، به عوامل دیگري همچون عقلانی شدن، وسنولبته ا. بود

 ـ مـی   اشـاره ، ان در نظم اخلاقی یک جامعه شـوند رند باعث ایجاد بحتوان می عواملی که (مهرآیین، دکن
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 جوامـع عامل ایجاد بحـران در نظـم اخلاقـی     ترین را مهم »تغییر اجتماعی«او ، هرحال به ).278: 1386

نظم یک  درون شده هم زدن مرزهاي نمادین تعریفتغییر اجتماعی با بر فرایند، وسنو اعتقاد به. داند می

، خـود و کنشـگر  ، واقعـی هـاي   اخلاقـی و برنامـه  هاي  شده میان ابژه اخلاقی (مرزهاي نمادین تعریف

ه یک نظم اخلاقی را بـه  کهایی  ایدئولوژيساختن شعائر و  ناکارآمدبا ؛ مندي) ناپذیري و نیت اجتناب

نظم اخلاقی را دچار ، نهادي یک نظم اخلاقیهاي  بنیان کردنهمچنین با تهدید  آورند و می نمایش در

 وسنو پیامدهاي طبیعی بحران در نظم اخلاقی جامعه را چنین تعریف(همان). دکن می  ثباتی بحران و بی

 2اجتماعیهاي  مبهم و آشفته شدن وضعیت .2، 1اجتماعهاي  بالا رفتن میزان ریسک فعالیت. 1: دکن می 

تولیدکنندگان ، وسنو معتقد است در چنین وضعیتی(همان). 3ناپذیر شدن روابط اجتماعی بینی پیش .3و 

به کم کردن میزان ریسک  ،جدید و تبیین وضعیت جامعههاي  ایدئولوژيکوشند با تولید  می ایدئولوژي

ناپـذیري روابـط اجتمـاعی     بینـی  اجتماعی و میزان پیشهاي  عیتمیزان ابهام وض، اجتماعیهاي  فعالیت

 جدید تسهیلهاي  ایدئولوژيتولید  فرایند ،در صورت وجود برخی شرایط، وسنو اعتقاد به. ندکنکمک 

 هـا،  گـروه ، اجتماعی (طبقـات هاي  بالا بودن میزان ناهمگنی و عدم تجانس در میان بخش. 1: دشو می

بالا بودن سطح تنوع در منابع اجتماعی و توزیع  .2، و غیره) نظام اجتماعی نیروهاي سیاسی ها، سازمان

، بازتوزیع منـابع ، قدرتهاي  آمده (تغییر در ائتلافوجود  بودن میزان تغییرات اجتماعی بهبالا .3 ها، آن

دن ناپذیر بو انعطاف .4، آمدن اشکال جدید روابط اجتماعی) وجود به، جدیدهاي  وجود آمدن ساختار به

تـوان   .5) و اسـت   پیوند قوي موجود میان تعداد اندکی از رمزگان ۀرمزگان فرهنگی موجود (که نتیج

بسیج  فرایندشعائر اجتماعی جدید و ، پایین قدرت سیاسی موجود در سرکوب رمزگان فرهنگی جدید

تنـوع  «منجـر بـه افـزایش میـزان      مزبـور هاي فراینـد وسنو معتقـد اسـت   ). 279: 1386مهرآیین، (منابع

در ایـن  . آورد مـی  همـراه  متفـاوت را بـه  هاي  ایدئولوژيمیان  »رقابت« ،ند که خودشو می» کایدئولوژی

، وسـنو  اعتقـاد  بـه . روند می و برخی دیگر از بینشوند  می و انتخاب پیروزها  ایدئولوژيبرخی ، رقابت

تعریـف  . 1: رد زیـر اسـت  در فـرآهم آوردن مـوا  ها  وابسته به توان آنها  ایدئولوژيپیروزي و انتخاب 

یک ساختار  ۀارائ .2، ثباتی در نظم اخلاقی جامعه شود که منجربه کاهش بیاي  هروابط اجتماعی به شیو

پذیر که تعداد عناصر درونی آن زیاد و پیوند میان عناصر درونی آن ضعیف و قابل  ک انعطافایدئولوژی

زیـاد   تعداد، ویژه پول ه یک بنیان نهادي قوي (بهی بدست آوردن منابع کافی و دستیاب به .3، تغییر باشد

                                                        
١
 risk 

٢
 ambiguity 

٣
 unpredictability 
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هـاي   شـعائر و کـنش   کـردن تصـریح و روشـن    .4، ارتباطی)هاي  رهبري و کانال، سازمان، اندار طرف

دستیابی بـه مشـروعیت در    .6مستقل و هاي  و نهادینه ساختن اهداف و آرمانکردن طرح  .5، ارتباطی

بیشـتر   ههرچ ـ ایـدئولوژي یـک   (همان).رفتاري موجود و قواعدها  نگاه قدرت سیاسی حاکم و ارزش

  .رود می هم بالاتر شامکان انتخاب و نهادینه شدن، دکنبرآورده بتواند نیازهاي بالا را 

  نقد نظریه وسنو

است بسـیار موفـق کـه مـا را وادار بـه      اي  هنظری«، آنچنان که گاي سوانسون نوشته است، وسنو ۀنظری

از فرهنگ  »عینی«تلاش وسنو در پردازش یک دریافت ). 340: 1990سون،(سوان»زدسا می  اندیشه کردن

او بر اهمیـت منـابع و    تأکید، فرهنگ ۀرویکردهاي کلاسیک در مطالعهاي  و فراتر رفتن از محدودیت

نامسـتمر و   فراینـد یـک   عنـوان  بـه فهم او از تغییر فرهنگـی  ، تولید فرهنگ فرایندفضاي اجتماعی در 

 ایدئولوژيتولید  فرایندد چگونه محیط اجتماعی به کن می  هومی وي که روشنمفچهارچوب گسسته و 

 فراینـد  بـه تشـدید   ،چگونه تغییرات اجتماعی با ایجاد بحران در نظم اخلاقی جامعه، دده می ساخت

رو گفتمانی خود مقولات اساسی از طریق قلمها  ایدئولوژيزند و چگونه  می ک دامنایدئولوژینوآوري 

. بسیار مهم هستند ایدئولوژيتولید  فراینددر فهم ، ندکن می  نمادین را مشخصهاي  به کنش دهنده شکل

معـانی در پیونـد بـا    هـاي   که چگونه نظـام  مسئلهمحدود بودن دیدگاه وسنو به بررسی این ، حال بااین

ملاً چگونه عها  معانی و ایدههاي  که نظام مسئلهتوجهی وي به این  ند و بیگیر می محیط اجتماعی قرار

دوري  اگرچه تحلیل وسـنو موجـب  ، علاوه به. دکن می  ابهام همراهاي  هبا گون مدل او را، ندشو می خلق

 ـ  عنـوان  به ایدئولوژيد و با شو می گرایی موجود در دیدگاه تطابق گزیدن از تقلیل مسـتقل   ۀیـک مقول

ک را ایـدئولوژی هاي اینـد فروي روشن نیست که چه چیزي پویایی درونی  ۀدر نظری، دکن می  برخورد

ک در ایـدئولوژی سـوژه و منازعـات   ، بر نقش کـنش  ی کهتئوریک تأکیدبرخلاف ، وسنو. دکن می  ایجاد

محتواي تولیدات فرهنگی در  اهمیت بررسی فرم و درخصوصي پرداز نظریهتولید فرهنگ و همچنین 

، کالهون اعتقاد به. کندات نمیتوجه چندانی به این موضوع تاریخی خود ۀدر مطالع، دارد فرهنگ ۀمطالع

شناسـی   کلـی جامعـه  هـاي   او این نکته را به ویژگـی . اتفاقی نیست »امحتو« ۀمسئلتوجهی وسنو به  بی

 ـ، شناسان فرهنـگ آمریکـا   جامعه«: نویسد می کالهون در نقد وسنو. گرداند می فرهنگ آمریکا باز بـه  ا بن

. زدایی کنند تا بتوانند تحقیق دقیق انجام دهندتأکیدنا تفسیر مع ۀمسئلباید از ها  معتقدند که آن، دلایلی

فرهنگی را بدون توجه به جوهر یا هاي  کوشند پدیده می شناسان فرهنگ آمریکا اغلب جامعه، رو ازاین

ایـن گـرایش کلـی    ... وسـنو از ایـن قاعـده مسـتثنی نیسـت     . محتواي فرهنگ مورد مطالعه قرار دهند

 شـناس تفسـیري   یـک جامعـه  خـود را  شـناختی   لحاظ معرفت او به. فرهنگی آمریکاستشناسی  جامعه

 خـودداري  ا، از پـرداختن بـه محتـو   حـال  بااین. او اعتقادي به پوزیتیویسم و اهداف آن ندارد. داند می
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را انجام داد که در آن هم بـه  اي  هچرا نتوان مطالع... دست بدهد زاترسد عینیت را  می زیرا او، دکن می 

  ).423و  419و  240  :1992 (کالهون،»تاري توجه شود و هم به معنا؟عوامل تبیینی ساخ

  

  گوییو منطق گفت: باختین ۀنظری )2- 4- 2

ها ریشه در  گیري فرم و محتواي گفتمان شکلگذار بر تأثیرعوامل  درخصوصمتداول هاي  عمده نظریه

 درخصـوص  وي نظریـه  هویژ به – روس ادبیپرداز  نظریه و شناس زبان – میخائیل باختینهاي  اندیشه

 محتـواي  و فـرم  به دادن شکل در بینامتنی روابط نقش و زبان »ايمکالمه« جنبۀ یا »گوییو گفت منطق«

و هـا   میان نشانه ۀرابط ها، ماهیت اجتماعی نشانه درخصوصباختین  ۀظرین، هرحال به. دارند ها گفتمان

دربـارة  ، شناس سوئیسی زبان، سوسورنان دوفردیهاي  خود ریشه در اندیشه ،خره فرایند تولید متونبالأ

 ۀنظریبندي  صورتو  سوسورهاي  تا قبل از طرح دیدگاه. داردها  نشانه »ۀو دلبخواهاناي  هرابط«ماهیت 

 شناسـان اغلـب بـه بررسـی تـاریخی زبـان و تحـولات آن        زبـان ، گرا توسـط وي  ساخت شناسی زبان

 یـا  گفتـاري  از اعـم  - ه مـوارد واقعـی کـاربرد زبـان    عطوف بشناسان عمدتاً م توجه زبان. اختندپرد می 

. بود زبان نحو و کلمات معانی، آواها ها، واژه در گرفته شکل تغییرات بررسی و مردم توسط - شتارينو

در انگلیسـی   wayانگلیسی باسـتان بـه     wegبودند بدانند چرا و چگونه مند علاقه ها آن، براي مثال

 habbenدر انگلیسـی جدیـد از     to haveچگونـه فعـل   یل شـده اسـت و یـا اینکـه    جدید تبـد 

زمانی) کـه  در شناسیِ زبانتاریخی ( شناسی زبانسوسور در مقابل . گرفته است أدرانگلیسی باستان منش

. کـرد ی را مطـرح  زمـان  هم شناسی زبان، اختپرد می  هاي خاص در طی تاریخ به بررسی تغییرات زبان

ی و زمـان  هـم وضـعیت  بلکه ، زمانی زباننه بررسی تاریخی و در شناسی زبان ۀسوسور معتقد بود وظیف

 طـی دروس سوسـور در . )76: 1378(سوسـور، استمعین از زمان  ۀدر یک لحظ »ساختار زبان« يایستا

زبان  نخست خودگردآوري شد،  .»عمومی شناسی زبان ةدور«با نام که بعدها در کتابی ساز خود  دوران

سه سـطح فعالیـت زبـانی را     ،او در تعریف خود از زبان. معمول بودرتعریف او غی. دکن می را تعریف 

 »لانگـاژ «، روسوس ۀینظر بهبنا . (گفتار) »پارول«(زبان) و »لانگ«، (مطلق زبان) »لانگاژ«: دکن می مشخص 

. دگیـر  مـی بـر  ، درچـه فیزیکـی و چـه ذهنـی    ، را  نطق انسان ةقو وجه زبان است زیرا کلِ ترین وسیع

منظور . آن پرداختدار  نظام ۀبه مطالع توان مینشده است که ن حوزه چنان وسیع و تعریف این، بنابراین

. نامـد  مـی  »پـارول «فـردي مـا را   هاي  سوسور گفته. زبان بود همان کاربرد شخصیِ »پارول«سوسور از 

ضوع مو. یستربرد زبان توسط مردم نیز نیا کا »پارول ها«بررسی  شناسی زبان ۀسوسور معتقد بود وظیف

معنـایی کـه وقـت     زبان است به، »لانگ«. باشد »نظام زبانی«یا  »لانگ«باید  شناسی زباناصلی مطالعات 
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ختار بنیادین زبان است که نـزد  سا، لانگ. انگلیسی در نظر داریم» زبان«فارسی یا  »زبان«حرف زدن از 

به تولید انواع متفاوت تولیدات د تا بتوانند کن می کاربران آن مشترك است و کاربران زبان را قادر  ۀهم

زبان مقدم بر مصادیق  »ساختار«سوسور معتقد بود . بپردازند... گزاره و، عبارت، جمله، زبانی اعم از آوا

 عنـوان  بـه نظـامی مشـترك اسـت کـه مـا      «: زبان وجه اجتماعی زبان است »ساختار«. واقعی زبان است

او اعتقاد داشـت هـدف واقعـی مطالعـات     . )77: همان»(یمگیر میکار  به آن راآگاهانه) دگویشور (ناخو

باید بتواند عناصر ایـن نظـام و روابـط و قواعـد      شناسی زبان. است زبان  »نظام« زمان همزبانی بررسی 

  .دکنرا کشف  ها آنحاکم بر 

هدایت کرد که هایی  دیدگاه ۀسمت ارائ به او را »لانگ«هاي  تلاش سوسور براي شناخت ویژگی

و در ابتدا این ایده را مطرح ا. ندشو میگرا شناخته  ساخت شناسی زباناصول و مبانی  عنوان بهتا امروز 

کلی مجبور بـه   ةن این ایدکردسوسور براي روشن . دانست »ها نظامی از نشانه«را باید » لانگ«که  کرد

در نظام ها  نهچه نوع روابطی میان نشا .2شناسانه چیست؟ و  زبان ۀنشان. 1: دیگر شد ۀمسئلتوضیح دو 

 »روابـط «کشـف  ، گـرا  شناس ساخت یک زبان عنوان به، زبان وجود دارد؟ در واقع هدف اصلی سوسور

به تولیـد محصـولات    ها آنگیري از  زد با بهرهسا می ها را قادر  روابط ثابتی که انسان؛ بود ها میان نشانه

سور در سو. شناختی سوسور بودند زبان ۀو روابط دو مفهوم کلیدي نظریها  نشانه. ردازندپب متنوع زبانی

ترکیبـی از   ،که هر نشانه کرداین پاسخ را مطرح ، شناسانه چیست؟ زبان ۀپاسخ به این پرسش که نشان

 کلمۀ. است حسی دریافتی سوسور براي »دال«. است) مفهوم( مدلول یک و) تصویر - یک دال (صوت

مفهـوم یـا معنـاي مـرتبط بـا       »مـدلول «. اري دارددید ۀشده جنب نوشته ۀري و کلمشنیدا جنبۀ شده گفته

سوسور معتقد . دال و مفهوم یا صورت ذهنی کتاب مدلول آن است »کتاب« ۀکلم. دریافت حسی است

در مقابل این  او این دیدگاه را. دلبخواهانه و آزاد است، اختیارياي  همیان دال و مدلول رابط ۀبود رابط

فهم متعارف به . است »طبیعی«اي  هرابط ها آنو معانی ها  میان واژه ۀکه رابط کردعام متداول مطرح  ةاید

 ها آنکه وجود مستقلی از یکدیگر دارند و با نامی که ما به است د دنیا از اشیایی ساخته شده گوی میما 

خاصیت یا  ،ست که مثلاً حیوانی به نام سگا این سخن بدان معنا. طبیعی سازگار هستند طور بهایم  داده

 ـ مـی امـا سوسـور   ، کار رود وچرا باید براي آن به چون بی »سگ« ةالتی دارد که واژح  ۀد هـیچ رابط ـ گوی

میـان دال و مـدلول    ۀاگـر رابط ـ . وجـود نـدارد   ها آنو مصادیق ها  معلولی میان نشانهو مستقیم یا علت

پـاي  و سـت اجتماعات بشري به یـک حیـوان چهارد   در تمامی، براي مثال، باید، طبیعی باشداي  هرابط

 آن راند و مردم انگلیسی زبان گوی می »سگ«مردم فارسی زبان به آن  که درحالی، بگویند »سگ«، پشمالو

dog اختیاري و دلبخواهانه استاي  همیان دال و مدلول رابط ۀمنظور سوسور از اینکه رابط. نامند می ،

 - دشـو  مـی عی و فرهنگی تعریـف  اجتما طور بهاست که اي  هرابط، میان دال و مدلول ۀآن بود که رابط
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 اسـتفاده  دال یـک  از که بعدي افراد تمامی و دشو می ثابت »قرارداد« یک به تبدیل بعداً رابطه این البته

 درخصـوص  سوسـور  دیـدگاه . نـد گیر مـی  کـار  به نخستین شدة تعریف معناي همان در آن را، ندکن می 

دارد کـه  اشـاره   مسـئله بـه ایـن   ، همچنـین ، لمیـان دال و مـدلو   ۀبط ـرا بـودن  »دلبخواهانه و اختیاري«

موجود  ۀشناسان کارکردشان در نظام زبان دلیل بهبلکه ، شان کاربرد ارجاعی دلیل بهنه ها  نشانه »معنامندي«

در نظـر  . اسـت  شناسانه برقرار  نظام زبان درون در ها آندر هر موقعیت زمانی و روابطی است که میان 

، نظـام زبـانی  چهـارچوب  در . ندشو میچیز به یکدیگر ارجاع داده ل از هربدواً و قبها  نشانه، سوسور

بلکـه در  ، دشـو  ر نمـی اتنهایی معناد بهاي  هیچ نشانه ،تعبیر دیگر به. یابد می اساس روابط قوامهرچیز بر

ی بسـتگ ها  آن با سایر نشانه ۀزبانی به رابط ۀشانمعناي یک ن. دشو میدار  معناها  با سایر نشانه شارتباط

معنـا   »غنـی «. دده ـ مـی و غیره معنا  »چهار«، »دو«، »یک«با اش  فقط به دلیل رابطه »سه«دانیم که  می. دارد

سوسور . استها  و دیگر رنگ »سبز«منوط به وجود  »قرمز«وجود ؛ در کار باشد»فقیري«ندارد مگر آنکه 

. ندشـو  مـی محسوب اي  ههایی رابطمعنا، یابیم میدر یا کنیم میاد معتقد بود معناهایی که ما در زبان ایج

رابطه با دیگر  دلیل بهبلکه تنها ، یستندارجاعی نها  نشانه؛ اجزاي مثبت نیستندها  نشانه، سوسور اعتقاد به

اي  ههیچ نشان. آورند دست می معناي خود را بهجانشینی)  ۀرابط، نشینی هم ۀرابط، تقابلی ۀ(رابطها  نشانه

خـود   ۀنظام وجود دارند و از رهگذر رابط ـیک چهارچوب در ها  هنشان. یک معناي خاص خود ندارد

وجود چیزي است  ،مفاهیم ۀمشخص ترین دقیق. ندکن می معناآفرینی ها  (شباهت و تفاوت) با دیگر نشانه

. اسـت  »قرمـز  – نـه «، »سـبز « چـراغ  و؛ »سبز – نه« دقیقاً »قرمز«چراغ : که در مفاهیم دیگر وجود ندارد

 هـا  آناز مرجـع بیرونـی   هـا   بدان معناست که معناي نشانهها  انهنش اختیاري ویژگی« ،سوسور اعتقاد به

یک رمزگان گفتمانی  درون ها یک نشانه با دیگر نمادها یا دال ۀبلکه معنا حاصل رابط، دشو میگرفته ن

  .»است

ادي بنی ـ ۀو نوع رابطنظام زبانی نیز سوسور به د دروندر  ها انواع روابط میان نشانه درخصوص

گفتار  ةدر زنجیرها  نشینی به توالی نشانه هم ۀرابط. جانشینی ۀرابط .2، نشینی هم ۀرابط. 1: دکن می اشاره 

با یکدیگر ها  عمودي نشانه ۀجانشینی به رابط ۀرابط. با یکدیگر اشاره دارد ها آنافقی  ۀرابطو یا نوشتار 

هاي  گفتاري یا نوشتاري با نشانه ةزنجیروجود در یک مهاي  از نشانههریک یعنی امکان جانشین شدن 

گفتار در رابطه  ةموجود در یک زنجیرهاي  از نشانههریک سوسور معتقد بود معناي . دیگر اشاره دارد

  .دشو میمشخص  ها آنپیش و پس از خود یا هر دوي هاي  با نشانه

را بنیـان   خـود  »گوییو منطق گفت« ۀنظری ،باختین با بازاندیشی در آن سوسور که ۀآن بخش از اندیش

میـان دال و مـدلول در    ۀشناسـانه بـود کـه رابط ـ    زبان ۀنشان درخصوصاصلی سوسور  دةاین ای، نهاد

کـارکرد   خـاطر  بـه نـه  هـا   و معنامنـدي نشـانه   اسـت اختیاري و دلبخواهانـه  اي  هزبانی رابطهاي  نشانه
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ر هر موقعیت زمـانی و روابطـی   موجود د ۀنشناسا کارکردشان در نظام زبان خاطر بهبلکه ، شان ارجاعی

 ـ . است برقرار  ظامناین  درون ها آناست که میان  روابـط بـین   «سوسـوري   دةباختین در مخالفت بـا ای

ادبی باید بکوشد ایـن   ۀو نظری شناسی زبانکه  کرداین استدلال را مطرح ، »درون نظامی بستهها  نشانه

 تولیـد  مشـخص  فرهنگـی  - بسترهاي اجتمـاعی انضمامی در هاي  را تبیین کند که چگونه گفته مسئله

 »ادبیـت «ها که در پی تشریح ار فرمالیستث. باختین در بررسی آ)143: 1385 (میلنر و براویت،ندشو می

به این نتیجه ، ی بودزمان همیک نظام  عنوان بهسوسور که درصدد تبیین زبان  ۀآثار ادبی بودند و اندیش

اجتمـاعی خـاص    هـاي  آن غافلند این است که زبان در موقعیـت رسید که آنچه این هر دو رویکرد از 

 ۀمارکسیسم و فلسـف «باختین در . اجتماعی خاص استهاي  نتیجه دربند ارزیابیموجودیت داشته و در

سوسوري بدون هیچ تـوجهی بـه خصوصـیت اجتمـاعی      شناسی زبانازد که پرد می  به این بحث »زبان

 اعتقـاد  بـه . نامیـد  »گرایـی انتزاعـی   عینیت« آن را توان مید که مان همچنان در حد چیزي باقی می، زبان

هـاي   معناي فراموش کردن این مهم است که زبـان در زمینـه   یک تلقی انتزاعی از زبان به ۀارائ، باختین

 »گفتـار «باختین معتقد بـود   .)26-27: 1380 (آلن،دگیر می برداري افراد قرار اجتماعی خاصی مورد بهره

در ارتباط کلامی ملموس ... زبان«: نویسد او می. یابد می وضعیت اجتماعی خاص تحققهمواره در یک 

حـاظ تـاریخی   ل یافتـه و بـه   حیات، انتزاعی زبان یا در روان فردي گویندگان ۀشناسان و نه در نظام زبان

بپردازد که  مسئلهشناختی باید به بررسی این  مطالعات زبان، باختین اعتقاد به ).31: (همان»یابد می تکامل

گیري کـار  بـه و طبقات متفاوت اجتمـاعی بـا   ها  افراد و گروه، اجتماعی خاصهاي  چگونه در موقعیت

خاص خود را تولید هاي  ازند و گفتمانپرد می  زبان درون در به بیان مواضع ایدئولوژیک خودها  نشانه

باشـیم کـه    مسـئله در پی پاسخ به شناختی خود نباید صرفاً  او معتقد بود ما در مطالعات زبان. ندکن می 

بپـردازیم و ببینـیم    »نشـانه «به بررسی تاریخ متغیر  مطالعاتاین ما باید در بلکه ؛ »معنی نشانه چیست«

بگیرنـد و بـار معنـایی     آن راانـد   ها کوشـیده  افراد و حتی گفتمان، طبقات، اجتماعیهاي  چگونه گروه

ایـدئولوژیک اسـت نـه یـک نظـام       ۀمجادل ۀزبان عرص ،باختین اعتقاد به. مطلوب خود را به آن بدهند

هیچ ارزش  ها آنزیرا بدون ، خود محیط مادي ایدئولوژي هستندها  در حقیقت نشانه؛ انتزاعی یکپارچه

  ).161: 1380(ایگلتون،د وجود داشته باشدتوان میناي  هیا اندیش

  نشانه و ایدئولوژي

ب در بـا را شـناختی   نشـانه  ۀنخستین نظری، ایدئولوژيو ها  میان نشانه ۀتوجه به رابط عطف باختین با

در . »ایدئولوژي وجود نداردها  بدون نشانه«او معتقد بود . دکن می مطرح  ایدئولوژي و تولید ایدئولوژي

ها  د در تجسم مادي نشانهتوان میاندیشه فقط «: اند و ایدئولوژي هم گستردهها  قلمرو نشانه، نظر باختین

ر نظـر  اگـر د ، رحـال ه بـه  ).58: 1377(سلدون و ویدوسـون، »قعیتی معتبر تبدیل شودپدید آید و به وا



 ـ 67ـ 

 زیـرا  ؛معناي دیگر چنین نیستند به، ندا نشانه و اندیشه) به یک معنا یکسانزبان و ایدئولوژي ( ،باختین

 یـک زبـان ملـی سـامان     درون مواضع ایـدئولوژیک مخـالف خـود را   ، یک اجتماع زبانی واحد درون

زبان تنها محمل بیـان  ، درون یک اجتماع زبانی، باختین اعتقاد به. ندکن می و همدیگر را قطع بخشند  می

زبـان یـک   « ).297-298: 1381(ایگلتون،نیسـت عقاید و منافع یک گروه خـاص   ها، گرایش ها، دیدگاه

نشـانگر   ،زبـان : آواسـت سراسـر دگر ، مفروضی از موجودیت تـاریخی خـویش   ۀدر هر مرحل، جامعه

 میـان ، گذشـته  متفـاوت  ادوار میـان ، گذشـته  و حال میان ایدئولوژیک - یی تناقضات اجتماعهمزیست

ند و ایـن  باش ـ مـی  ... ها و ها و محفل مکتب، ها گرایش میان، متفاوت ایدئولوژیک - اجتماعیهاي  گروه

، ونـاگون بـا یکـدیگر مصـادف شـده     گهـاي   هاي دگرآوا به شیوه این زبان. همه قالبی جسمانی دارند

 »ایدئولوژیک ةمبارز ۀعرص«زبان ، بنابراین .)44: 1380 (آلن،»ندده می هاي معرف جدیدي را شکل زبان

معتقـد بـود زبـان از توانـایی جـاي دادن      » دگرآوایی«یا  »گلوسیا – هترو«باختین با طرح مفهوم . است

ایـدئولوژیک  هاي  هزبانی تنها حامل دیدگاهاي  نشانه .(همان)است خود برخوردار  درون آواهاي بسیار

اجتماعی همواره از طرف منافع اجتماعی رقیب به این یـا  هاي  نشانه. ندیستخاص ن ۀیک گروه یا طبق

 ـهاي  نشانه، رو ازاین. ندشو میآن راه کشیده  ؛ دنیسـتن  انی عنصـري خنثـی در سـاختاري مشـخص     زب

پایـان   د که گرفتـار بـازي بـی   وجود نداراي  ههیچ نشان. زبانی کانون مبارزه و تناقض هستندهاي  نشانه

 که وجود دارد ایـن اي  همسئلتنها . دیگر نباشدهاي  گذاري اندیشهتأثیردلالت و یا در معرض رسوخ و 

 برخی معـانی را در جایگـاه ممتـازي قـرار     ،ها اجتماعی از میان این بازي دالهاي  ست که ایدئولوژيا

در زبان کلمه یا شکل «باختین  اعتقاد به. آورند می ند و یا به صورت محوري براي معانی دیگر درده می

زبان در مجموع چیزي است . وجود ندارد، زبانی دیگري که خنثی باشد یا به کسی تعلق نداشته باشد

د دسـتگاهی مجـرد و متشـکل از    کن ـ می زبان براي ذهنی که در آن زندگی . پراکنده و آکنده از مقاصد

، بوي حرفهو رنگهر کلمه . انه و عینی در باب جهان استبلکه نگرشی چندگ، نیست هنجاریناشکال 

روز و ساعتی را با خود حمل ، دوران، نسل، انسان مشخص، زب و اثر مشخصحجریان و ، نوع ادبی

، دگیـر  مـی واقع شده است که بـه خـود    ها آنرا که در هایی  بوي زمینه و زمینهو هر کلمه رنگ. دکن می 

تمـامی کلمـات و   . از سر گذرانده است ها آنندگی اجتماعی حادي در ز ،که کلمههایی  زمینه و زمینه

شـرح دقیـق   بنـا بـه    ).115: 1377(تـودوروف، »تمامی اشکال زبانی جایگـاه مقاصـد و منـافع هسـتند    

سـعی در  ، بودن زبان »دگرآوا«یا  »گلوسیا – هترو«بر  تأکیدباختین با ، باختینهاي  تودوروف از اندیشه

، وجـه آن  تـرین  انگاشـته  کـم نادیـده   یـا دسـت   »گفته«وجه ترین  مهم«: ه ما دارد کهیادآوري این نکته ب

کـار   به ةهیچ واژ، نام دیگر هیچ موضوع بی »آدم«پس از . یعنی بعد بینامتنی آن است، آن »باوري مکالمه«

 هبـراي بیـان مواضـع ایـدئولوژیک خـود بهـر      هـا   ما از نشـانه  .)44: 1380 (آلن،»وجود ندارداي  هنرفت
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گفتمـان مـا   . گیرنـد  یار ما قـرار نمـی  تهی از معنا در اختاي  ههرگز همچون رسانها  اما نشانه، یمگیر می

 بـاختین . »دباش ـ می  ها آنبند شده و در و صداهاي بیگانه بیانها  يارزش داور، رهگذر افکار«همواره از 

و صـداهاي  ها  يارزش داور ،ها کشاکش از دیگر واژهش و پرمشواي  هواژه به محیط مکالم«: نویسد می

از برخـی  ، آمیـزد  مـی با برخی در، آید می پیش روابط متقابل پیچیده گرفتارو و در پس، شدهبیگانه وارد

، نـد گفتمـان را شـکل دهنـد    توان می و این همه اساساً دشو مید و با برخی دیگر مصادف کن می احتراز 

کرده  تر پیچیده آن راند بیان توان می، جا بگذارند به معنایی آن ردپایی از خودهاي  لایه ۀند در همتوان می

بودن زبان ریشـه  اي  هباختین بر مکالم تأکید ).43-44: (همان»قرار دهند تأثیرتحت  آن راو کل سبک 

ها  و همواره پیشاپیش ردپاي دیگر واژه ما نیست آنِتمامی از دریافت وي دارد که واژه هرگز به در این

واژه هرگز جذب یک آگاهی واحـد یـا   «، وي اعتقاد به (همان).آن نقش بسته استو دیگر کاربردها بر 

از ، دیگـر  ۀبه زمین ـاي  هاز زمین، حیات واژه با انتقال از دهانی به دهان دیگر. دشو مییک آواي واحد ن

 واژه، در این روند. یابد می دوام، از یک نسل به نسل دیگر، یک گروه اجتماعی به گروه اجتماعی دیگر

، وارد شده ها آنملموسی که به هاي  د کاملاً از قید قدرت زمینهتوان میمسیر خویش را از یاد نبرده و ن

 ةاین نه یـک واژ ، دکن می را مطرح اي  هواژ، گویندگان ۀجامع يهنگامی که عضوي از اعضا. آزاد باشد

که آواهاي دیگـران در آن  اي  هواژ، دیگران استهاي  آزاد از الهامات و ارزیابیاي  هخنثی بوده و نه واژ

واژه از . د که از آواهـاي دیگـران انباشـته شـده اسـت     گیر می کار بهرا اي  هاو واژ، نه. منزل نکرده باشد

 ۀهم ـ، رو ازایـن  ).41-42: (همـان »هاي دیگران را بـا خـود دارد   او وارد شده و تاویل ۀبه زمیناي  هزمین

ها  گفته ۀهم؛ یکتا و واحد نیستاي  هیچ گفته. هستند ها آنه یا خطاب بها  وابسته به دیگر گفتهها  گفته

یک  »گویندة«، باختین ۀینظر بهبنا ).41: (همانندشو میاز رهگذر دیگر آواهاي رقیب و متعارض مطرح 

، کار داشته باشدنیافته سرو تنها با موضوعات بکر و هنوز نام آدم کتاب مقدس نیست که«گفتمان جدید 

عـلاوه بـر مضـمون خـاص     ، اي هر گفته، واقعدر ).33: (همان»بدهد ها آنر نامی به و براي نخستین با

. دده ـ میپاسخ ، اند دیگرانی که مقدم بر آن گفته بودههاي  همواره در شکلی از اشکال به گفته، خویش

 ـ آید که در آن نظرات وي میدراي  هصورت عرص هناچار ب نیست و بنابراین گفتار او به »آدم«، گوینده ا ب

و امثال آن (در سپهر ارتباطات ها  نظریه ها، گرایش ها، نگري جهان ها، یا دیگر دیدگاه، شنکاینظرات شر

  ).33: 1380آلن، (دشو میفرهنگی) مقارن 

، هاي تازه استفاده کرد اساس استدلال باختین تمثیلی که باید از آن براي خلق گفتمانبر، به این ترتیب

 ـنظر بنا به چنین نتیجه گرفت که  توان می (همان).است »گوو گفت«تمثیل   هـا بـین   گفتمـان ، بـاختین  ۀی

ها  گفتمان تأثیرتحت ، درجات مختلف به، ها گفتمان. بینامتنی دارند ۀگذشته و آینده معلق هستند و جنب

 ـ. قرار دارند، رود انتظار می ها آنهایی که تولید وجود داشته و گفتمان ها آنو متونی که پیش از   ۀنظری
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سـبت بـه فراینـد    بینش جدیدي ن، »باوري مکالمه«یا  »گوییو منطق گفت«وي بر مفهوم  تأکیدباختین و 

د ده میباختین نشان . دده میگفتمانی و مخاطبان در تعیین محتواي متون به ما  ۀخلاقیت و نقش زمین

تون جدید چه خود زیرا آفرینندگان م، فرهنگی تا چه حد براي خالقان آثار جدید اهمیت دارد ۀکه زمین

یابند  می که خود را در آن اي فضاي اجتماعی و فرهنگی تأثیرعمیقاً تحت ، متوجه باشند و چه نباشند

خـود را بـر    ۀو سایاند  قرار دارند که از پیش وجود داشتهاي  همتون و سایر آثار خلاقنیز تحت تأثیر و 

ارجاعی براي این آثـار  چهارچوب یک افکنند یا  می ندشو میخاص خلق  ۀآثاري که در یک لحظ ۀهم

  (همان).آورند می وجود به

  گفتمانی و تولید گفتمان جدید ۀزمین

و با خود آثار کاربردهاي پیشـین را  اند  کار گرفته شده تنها کلمات همواره ازپیش به نه، باختین اعتقاد به

هـاي دیگـري کـه     با سـخن ، حداقل در یکی از حالات قبلی خود، نیز »ها موضوع«بلکه ، ندکن می حمل 

او معتقد اسـت موضـوع    ).125: 1377(تودوروف،اند حتمی است در تماس قرار گرفته ها آنه با همواج

بر زبان آمده است و غیرممکن است بتـوانیم از  اي  هگون رحال همواره از قبل بهه به، باشد سخن هرچه

گویی و گیري گفت سمت«: نویسد یباختین م. این موضوع حذر کنیمدربارة شده  هاي ازپیش گفته سخن

سـخن در تمـام   . کیفیت شاخص و آشکار سخن اسـت و هـدف طبیعـی سـخن در آن نهفتـه اسـت      

د و از وارد شدن به کن می غیر (فرد دیگر) برخورد  ند به سخنِشو میمسیرهایی که به موضوع آن ختم 

کلی تنها که با اولین سـخن   و بهاي  هفقط آدم اسطور. یابد نمی گریزيبل و زنده و حاد با آن کنش متقا

متقابل در مناسبات با  گیريِ توانست از این سمت، شد خود به دنیاي بکر و هنوز بیان نشده نزدیک می

سخن در مسـیر رسـیدن بـه موضـوع همـواره بـا سـخن فـرد غیـر مواجـه           . نداسخن دیگر برکنار بم

وعات اجتمـاعی  موض ـ درخصـوص وت هاي متفـا  در جامعه همواره گفتمان، بنابراین (همان).»دشو می

دربـارة  هـر گفتمـان جدیـد    ، بـاختین  اعتقـاد  بـه . نـد ده میشکل  آن راگفتمانی  ۀوجود دارند که زمین

آن دربـارة  هایی است که پیشـتر از آن   با تمامی سخنوگو  گفتدر ، ناخواه خواه، موضوعات اجتماعی

هایشـان را   متعاقب خـود کـه واکـنش   هاي  با تمام سخنوگو  در گفتو همچنین  اند موضوع گفته شده

یم یک گفته یا حتی یک اثر مکتوب را چنـان بنگـریم کـه    توان میما ن. کشد بینی کرده و انتظار می پیش

 ـتراها یا آثار قبل و بعـد از خـود    گفتمان او ب رندواحد دامؤلف گویی   ).30: 1380 (آلن،دن ـطی نداراب

گویانـه (داراي معنـا و    مستقل و تکیک ذات  عنوان بهخود را  ندتوان می، البته ها، گفته، باختین اعتقاد به

را در معرض ند و خود هست متنوعی از آثار پیشین  ۀحاصل مجموع ها آناما ، منطقی واحد) عرضه کنند

 آن سـوي  از فعالانه پاسخ دریافت پی در که ندده می قرار پیچیده نهادي - خطاب یک بستر گفتمانی

  (همان).غیره و سیاستمداران، دانشجویان، قداننا، همتایان: ندباش می 
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. دکن ـ می هاي زمینه در گفتمان جدید صحبت  غیر یا گفتمان حضور سخنِ متفاوت ۀباختین از سه درج

 سـخنِ ، ممکـن  ۀیعنی در سومین درج، مقابلدر. گوي آشکارو حضور کامل این سخن و یا گفت، اول

بدین جهـت اسـت کـه ایـن     د و این امر شو میآن حس اما حضور ، یابد اي نمی یچ تثبیت ماديغیر ه

، ایـن دو  ۀدر میان. و تولیدکنندگان گفتمان جدید حضور دارد مفروض ۀجمعی جامع ةسخن در خاطر

 آن راایـن حالـت کـه بـاختین     . دکن می دومی وجود دارد که باختین توجه خاصی به آن مبذول  ۀدرج

باختین  ).143-144: 1377(تودوروف،مستقیم) استد (غیرقول آزا تعمیمی از نقل، نامد می 1»گی دورگه«

 ةبـه یـک گوینـد   اش  مشخصات دستوري و ترکیبی ۀواسط نامیم که به رگه میگفتاري را دو«: نویسد می

، دو سـبک ، حـرف زدن  ةدو شیو، بافته درهم اما عملاً درون خود مشتمل بر دو گفتارِ، منفرد تعلق دارد

میـزان آشـکار بـودن     درخصـوص  او ).144: (همـان »ی و ارزشی اسـت و دو افق معناشناخت »زبان«دو 

جـدل و نقیضـه   ، به اشکالی از قبیـل بحـث   توان میگویی را نو گفت ۀجنب«: نویسد نیز می »بینامتنیت«

اشکال دیگـري نیـز وجـود    . اشکال آن هستند ترین برش ها تنها آشکارترین و خوش این؛ محدود کرد

 پیروي از سخن رهبـر و مـراد  ، سخن دیگري ۀپذیرش تقواگون، غیر خنِاطمینان به س، از جمله: دارند

توافق ، گونه معانی از سخن دیگران این »زورکی«معانی عمیق از طریق استنباط  وجوي جست ،شخص

غالب ساختن یک معنا بر معناي دیگر و یـک آوا بـر   ، پایان آن ها و درجات و ظرایف بی روشن و سایه

منجـر  هریـک  که به حذف هویت مشخص آمیزش با سخن دیگر ( ۀوسیل بهسخن تقویت ، آواي دیگر

باختین  ).144-145: 1377تودوروف، (»... گذشتن از مرزهاي فهم و تفاهم و، تفاهم تکمیلی، د)شو می

تمـایز  ، گوي بینامتنی که قصدمندانه هستند و اشکالی که چنین نیسـتند و همچنین بین اشکالی از گفت

 عنـوان  بـه آنگاه که در سـطح معناشـناختی (نـه    ، دو گفتار هرچه که باشند«: نویسد او می. دشو می لقائ

خـود را در مناسـبت   ، شناختی) در کنار یکـدیگر قـرار گیرنـد    زبانهاي  نمونه عنوان بهو نه ها  موضوع

گـوي غیـر قصـدمندانه اسـت (از قبیـل      و واقع نوعی گفت اما این به. بینامتنی با یکدیگر خواهند یافت

: (همانعالمان و حکیمان راجع به مطلبی یکسـان)  »ِجملات قصار« عنوان بهگفتارهاي متفاوت  گزینش

میان آواهاي تولیدکنندگان گفتمان جدید و آواي غیـر   ۀفاصل ۀباختین در مورد درج، و سرانجام ).145

عنصر بیگانه  انعنو بهدر این حالت کلمه . قول قرار داد کلمه را در میان علامت نقل توان می«: نویسد می

. گرفتـه شـود   کار بهقول نیز  د بدون علامت نقلتوان میاین کلمه . دشو میکار گرفته  د و بهشو میحس 

پایان به خود بگیرد و درجـۀ   د درجات بیتوان میتفاوت در میزان بیگانگی (و یا مناسبت) بین کلمات 

سطح و فواصل متفاوت بـا کلمـات    کلمات در. د بسیار متفاوت باشدتوان میکلمات با گوینده  ۀفاصل

                                                        
١
 hybridization 
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ن بیگانه همچون سخن پنهـان و  اشکال متفاوت سخ، مستقیم و آزادسخن غیر: ندگیر مینویسنده قرار 

  ).145: 1377تودوروف، (»... پراکنده و، پنهان نیمه

  جامعهشناختی  قدرت (دولت) و محیط نشانه

 اجتمـاعی  تنـوع از  زیـرا  - یعـی اسـت  طب امـري  گفتمانی - اگرچه چندگونگی کلامی، باختین باور به

تین تکثر گفتمانی را باخ ).17(همان: پذیرند نمی آن را همیشه قدرت صاحبان و ها دولت، - خیزد برمی

اما معتقد است که ابعاد اساساً اجتمـاعی و بینـامتنی زبـان    ، داند میزبانی هاي  محیط ۀصفت اصلی هم

 ـ ، بـاختین  اعتقـاد  بـه  .) سـرکوب شـوند  2ارتقا یابند یـا  . 1 :ممکن است زبـان  اي  همکالم ـ ۀچـون جنب

 است آن در جامعه  ءمواضع ایدئولوژیک و جز، طبقاتیهاي  پایگاه، ها تفکیک، ها تعارضکننده  برجسته

قـدرت و آن  ، دشـو  مـی محسوب کننده  و اساساً براي هر برداشت یگانه و اقتدارطلب از جامعه تهدید

همـواره سـعی در سـرپوش گذاشـتن بـر چنـین       ، انـد  لتـی از جامعه که در خدمت قدرت دو عناصري

 »صـدا  تـک  ۀجامع ـ«زبان و تبدیل جامعه به یـک  اي  همکالم ۀدارند که مستلزم سرکوب جنبهایی  جنبه

 ـ مـی سخن هایی  از شیوه »زبان ۀمارکسیسم و فلسف«باختین در ).144-145: 1380 (آلن،است  د کـه  گوی

هاي اجتماعی مختلف که در نشـانه رخ   رد میان ارزش داورينب«کوشد تا  می ها آنحاکم از طریق  ۀطبق

طور کـه جامعـه بـا قـوانین      او معتقد است همان. »صدایی کند حل کند و نشانه را تکد را مضمده می

ها نیز توسط خواسـت   تنوع سخن، دشو میحکومتی (یک حکومت واحد) محدود و مقید  ةشد تحمیل

  ).117: (هماندشو مییا یک سخن متداول به مبارزه طلبیده قدرتمندان براي نهادي کردن یک زبان و 

از وجود دو نوع فرم گفتاري یا دو نوع ، »صدا تک«و  »چندصدا« ۀدو نوع جامع بر قیاس وجود، باختین

 ۀبرجسـت  ةنویسـند ، آثار داستایوسـکی  او. آوا رمان تک .2رمان چندآوا و . 1« :دگوی می رمان نیز سخن

رمان چندآوا معرف دنیایی است که در آن ، باختین اعتقاد به. داند میان چندآوا کامل رم ۀرا نمون، روس

هـا   گفتمـان  ۀهم ـ؛ هاي دیگـر قـرار گیـرد    صورت عینی فوق گفتمان د بهتوان میهیچ گفتمان مجردي ن

در رمـان یـا فـرم    . ندکن می رو ها آنو به  دهند میها پاسخ  به دیگر گفتمان ،هستنداز جهان هایی  ویلأت

هـاي   هرشخصـیتی از ویژگـی  ، اي در رمان مکالمه. رسد باوري به اوج خود می مکالمه، تاري چندآواگف

نگـري   متضـمن جهـان   »ویژگـی شخصـی  «ایـن  . برخوردار است، و از برخی جهات یکه فردي خاص

و این همه از طریق واژگان و  است ش و موضع اجتماعی و ایدئولوژیک گفتار او نوعیِ ةشیو، شخصیت

روست کـه از   هصدا با متونی روبرمان چندآوا یا آثار چند ةخوانند. آیند میشخصیت به بیان در گفتمان

تراز بـودن   هم توان میدر این متون . رسد گوش می متفاوت نسبت به جهان بههاي  صداي دیدگاه ها آن

نـدآوا تمـامی   که در رمان یا فـرم گفتـاري چ   مسئلهاین ، البته. ایدئولوژیک را مشاهده کردهاي  دیدگاه

بـاختین  . معنـاي منفعـل بـودن نویسـنده نیسـت      هرگز بـه ، تساوي معتبر هستند مواضع ایدئولوژیک به
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آوري و تـدوین   سنده منفعـل باشـد و خـود را بـه جمـع     راي ما هرگز بر آن نیست که نوی«: نویسد می

متقابـل   ۀمـا رابط ـ  .و حقایق دیگران محدود کند و دیدگاه و حقیقت خود را به تمامی وانهدها  دیدگاه

از نظر . شماریم می کدمؤد را شو میخاص و کاملاً نوینی که بین حقیقت نویسنده و حقیقت غیر برقرار 

... دگیـر  مـی بـه خـود   اي  هویی ویـژ وگ ـ اما عملکـرد وي ماهیـت گفـت   ، ما نویسنده عاملی فعال است

 ).202: 1380آلـن،  (»شـود  نمـی  هـا  آنامـا جـایگزین   ، دکن می کرات سخن غیر را قطع  داستایوسکی به

در صدا  هربیند که  صورت صداهاي در حال رقابت اندرکنشی می هیوسکی را بهاي داستا باختین رمان

کرسـی نشـاندن    آورد و در حین حال براي بـه  می حساب احتمالی دیگر صداها را بههاي  ارزشیابی، آن

صـداهاي گونـاگون تـابع    ، ن چنـدآوا برخلاف رما، آوا در رمان تک. دکن می خود تلاش هاي  ارزشیابی

  .استمؤلف فقط یک حقیقت وجود دارد و آن دیدگاه : دگیر میقرار مؤلف  ةکنند مقاصد کنترل

  

  1مدل گفتمانی اپیزودیک: منصور معدل ۀنظری )3- 4- 2

و  »هـاي اسـتدلالی   محـدودیت «وسنو و دو مفهـوم جدیـد    »اپیزود«منصور معدل با اضافه کردن مفهوم 

میان دولت بـا بافـت    ۀور و باختین و با عمده کردن رابطسوسهاي  یهنظر به »اي انگیزشیه محدودیت«

 تولیـد  تبیـین  بـراي  جدیـد شـناختی   جامعـه  - شناختی یک مدل نشانه ۀسعی در ارائ، گفتمانی جامعه

ها  يایدئولوژ که مسئله این تبیین در وسنو« است معتقد وسنو  نظریه از انتقاد با معدل. دارد ایدئولوژي

 بـا ، دگیـر  مـی  شکل ها آن اجتماعی - سیاسی گیري جهت چگونه اینکه و ندشو می تولید چگونه عملاً

او در مدل گفتمانی خود سعی در پاسـخ  ، رو ازاین ).13-14: 2006(معدل،»ستا شده رو روبه شکست

محتـواي   و مایـه  درونچـه عـواملی   . 1: داردها  يتولید ایدئولوژ درخصوصاساسی  ۀمسئلدادن به دو 

گیري ایـدئولوژیهاي جدیـد را تعیـین     چه عواملی جهت .2ند؟ و کن می جدید را تعیین هاي  ایدئولوژي

 بیـان . 1 مرحلـۀ:  دو« شـامل  را اجتمـاعی  - سیاسـی هاي  معدل فرایند تولید ایده). 14: (همانند؟کن می 

 عملی و واقعی یدتول به خستن مرحلۀ«. داند می »عقاید وها  ایده مصرف و توزیع .2 و عقاید وها  ایده

را منابع و فضاي اجتمـاعی  « آن دسته ازوي  .»ها آن بازتولید شرایط به دیگري و دشو می مربوطها  ایده

فراینـد تولیـد ایـدئولوژي     2»عوامل بیرونی« ،هستندکننده  داراي نقش تعیینها  که در فرایند توزیع ایده

، شـده تولید ةو ماهیـت ایـد   اشامل محتوها  عملی ایده تولید واقعی و«و معتقد است » دکن می محسوب 

                                                        
١
 An Episodic Discurse Model 

٢
 external factors 
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 تولیـد «در نگاه معدل  دیگر، عبارت به (همان).»دباش می ، شده گرفته کار بهشده و ابزار مفهومی  پیام مبادله

، شده خلق ایدة مایۀ درون کردن ریزي پی وبندي  صورت، مفهومی خلاقیت و ابداع شاملها  ایده واقعی

معـدل،  (»است ایدئولوژي اجتماعی - سیاسی گیري جهت به دادن شکل و ضوعاتمو تحلیل و تجزیه

 ـ« عنـوان  بـه معدل این جنبه از فراینـد تولیـد ایـدئولوژي را     ).14: 2006 فراینـد تولیـد    1»درونـی  ۀجنب

پارامترهـاي مـدل   چهـارچوب  در  آن را تـوان  مـی د و بر این اعتقاد است که نکن می ایدئولوژي مطرح 

معدل معتقد است این جنبه از فرایند تولید ایدئولوژي  (همان).دکرروبرت وسنو) تبیین  ۀ(نظری »پیوند«

، سوسـور و بـاختین  هـاي   ویـژه نظریـه   بـه ، شناختی نشانههاي  با کمک گرفتن از نظریه توان میرا تنها 

  .توضیح داد

را هـا   يو عینی ایدئولوژتجربی  ۀکه امکان مطالعها  يایدئولوژ ۀبهترین راه براي مطالع، معدل اعتقاد به

بر این نکته اسـت   تأکیدمثابه یک گفتمان و  بهها  يایدئولوژسازي  مفهوم، آورد می براي محققان فراهم

تـابعی از قواعـد و    ها آند و تولید گیر میصورت  2»نشانه ها«اي  هاز طریق مجراي رسانها  که بیان ایده

 ،مثابـه یـک گفتمـان    ایـدئولوژي را بـه   ،خـود  ۀنظری او در (همان).استه قلمرو نشانهقوانین حاکم بر 

 ـ نظـام  ۀگفتمان مجموع«: دکن می چنین تعریف  آن راد و کن می سازي  مفهوم شـامل  هـا   از نشـانه اي  هیافت

 »عینی« عناصر وها  لفهمؤ شعائر و نمادها، مفاهیم«، در نگاه معدل (همان).»نمادها و شعائر است، مفاهیم

 هـاي  ارزش قبیـل  از - ایـدئولوژي  ذهنـی هـاي   لفـه مؤ بـرخلاف «، وي اعتقـاد  بـه . »هسـتند  ایدئولوژي

 مشاهده مورد بیشتري درستی و دقت با توان می را مادي فرهنگ و شعائر، نمادین رفتار، - شده درونی

  ).321: 1386(مهرآیین،»قرار داد

  و تعیین محتواي ایدئولوژيها  ویژگی اختیاري نشانه

 ـ نظـام هـاي   مجموعـه  ها، ایدئولوژي«در نگاه معدل ، مشاهده شدگونه که  همان  - هـا  نشـانه  ازاي  هیافت

 و مسـائل  بـه  یعنـی ، هسـتند  3اجتمـاعی  مرجع دارايها  نشانه این. »هستند – شعائر و نمادها، مفاهیم

دربارة یعنی ، ایدئولوژي یک مرجع اجتماعی دارد دیگر، عبارت به. ندهست ربوط م تاریخی مهم مشکلات

 مهم مسائل و مشکلاتدربارة  گفتن سخن به اجتماعی - سیاسیهاي  تولیدکنندگان ایده .چیزي است

 سـلطۀ ، جنسـی  و نـژادي  هـاي  تفاوت، نابرابري و فقر، اقتصادي ماندگی عقب قبیل از اجتماعی حیات

عمـلاً بـه بیـان آن     هـا  آنآنچـه  ، حـال  بـااین . ازنـد پرد مـی  استبدادي و امنیت ملی  حکومت و سیاسی

                                                        
١
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٢
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٣
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به پیروي از سوسور و ، معدل. دشو مستقیماً از این مسائل اجتماعی استنتاج و استنباط نمی ،ازنددپر می 

ارجـاع   هـا  آننـد و بـه   گوی مـی  اگرچه سخن از عناصر حیات اجتماعی، ها نشانه«معتقد است ، باختین

یعنـی  ، نـد ده مـی ر و در ارتباط با یکدیگر قـرا  ندکن می تعریف  1صورتی اختیاري  را به ها آناما ، دارند

ویژگی . از مقتضیات و ضروریات حیات اجتماع استنباط و استخراج کرد آن را توان میصورتی که ن به

 گرفتـه  - مـدلول  – هـا  آناز مرجـع اجتمـاعی   هـا   اختیاري یک نشانه بدان معناست که معناي نشـانه 

. است 2یک رمزگان گفتمانی وندر ها یک نشانه با دیگر نمادها یا دال ۀبلکه معنا حاصل رابط، شود نمی

با اشاره به ، معدل ).343: 1386مهرآیین، (»دشو میبافت روابط با دیگر نمادها خلق  درون معنا، بنابراین

 (همـان). »به نشـانه دیگـر اسـت   ها  معنا حاصل واکنش نشانه«معتقد است ، هولکویست از آثار باختین

 مقید را دیگري دتوان می ها آن ازهریک  که - و مفاهیمتقابل دائمی میان معانی کنش م ۀدر نتیجها  ایده

، هـا  بیـان  دیگر با ارتباط درندارند  وجود کهها  ایده و معانی، ها بیان«. ندشو می تولید - دکن مشروط و

. »نـد کن می ا اشغال ر متفاوتی فضاهاي زمان هم طور به و ندشو می خلق، دارند وجود کهها  ایده و معانی

نمادها با نمادهـاي دیگـر و   ، یابند می واژگان با واژگان دیگر پاسخ، سویه استدواي  هبطرا، این رابطه

  (همان).ندکن می را خلق ها  ایده ها، ایده. حرکات بدن با حرکات بدن

  و تولید گفتمان 3گاه زمینه/ آماج/ نشانه

هـاي موجـود    تمـان بـا گف  4گذارانـه و افتراقـی   جدیـد در روابـط فـرق   هاي  چون ایده«، معدل اعتقاد به

هـایی   جدید در ذات و ماهیت خـود ایـدئولوژي  هاي  تمامی ایدئولوژي، یابند می گرفته و تکوین شکل

هـایی اسـت کـه در محـیط      تـابعی از نـوع گفتمـان   «تولید ایدئولوژي  .»هستند 5تقابلی و رویارونشین

چهـارچوب  نسـبت بـا    خود را درهاي  تولیدکنندگان ایدئولوژي ایده. اجتماعی مسلط و غالب هستند

هـاي رقیـب    ایدئولوژي 1قلمروهاي گفتمانی دیگر، عبارت بهیا ، 8و اعمال آیینی 7نظم نمادین، 6مفهومی
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 هـا،  یـا رد اسـتلال  ، بـازبینی ، به ارزیابی دوباره ها آن، با مسائل اجتماعی در برخورد. بخشند می تحول

 ۀبه طرح و ارائ ها آن، در همان زمان. ازندپرد می  رقیبهاي  هاي مفهومی ایدئولوژي ادعاها و حتی بنیان

: 1386مهرآیین، (»ازندپرد می  رقیبهاي  مخالف خود در برابر ایدههاي  رد و انکارها و استدلال ها، پاسخ

فرایند تولید ایدئولوژي را سبب  2»پویایی درونی«، گوهاي ایدئولوژیکو بحث و گفت، مجادلات ).343

و مخالفت با آن که دیگران در مقابل را هایی  نوع استدلال، گوو وي گفتصورتی که یک س به، ندشو می

زمینـه/ آمـاج/   «، گـو و هر سـوي گفـت  ، در فرایند تولید ایدئولوژي«. دده میشکل  ،طرح خواهند کرد

از اي  همجموع، گاه زمینه/ آماج/ نشانه (همان).»دده میتولید ایدئولوژي طرف مقابل را شکل  »گاه نشانه

  .ندشو می ریزي و پیبندي  صورتجدید در رابطه و نسبت با آن هاي  که ایدهاست ه گفتمان

متکثـري   ۀمل یک گفتمان یا مجموعممکن است شا 3زمینه مانِتساخت گف«، بنا به مدل گفتمانی معدل

یا  باشدها  از ایدهاي  هساد ۀد تنها مجموعتوان میزمینه  گفتمانِ ةآورندوجود بهعناصر . ها باشد از گفتمان

، سـطح پیچیـدگی  ، سادگی یا پیچیدگی گفتمان زمینه. فلسفی یا نظري را شامل شود ةهاي پیچید نظام

معـدل،  (»زدسـا  مـی  ند را مشـخص  شو میهایی که تولید  دقت و موشکافی ایدئولوژي، ظرافت، سادگی

، گفتمان زمینه همچنین ممکن اسـت بـا توجـه بـه معیـار جایگـاه و شـأن اجتمـاعی آن        « .)20: 2006

 ها آن. حاملان یک گفتمان داراي تشکیلات و قدرت هستند(همان).»هاي متفاوتی به خود گیرد صورت

حمایـت  . یـا طبقـات اجتمـاعی برخـوردار باشـند     ، قدرتمندهاي  گروه، ممکن است از حمایت دولت

 و هـدایت ابزارهـاي تولیـد    در کنتـرل را  هـا  آنقدرت ، قدرتمند یا طبقات اجتماعیهاي  گروه، دولت

 ـ مـی  چه کسی از ایـدئولوژي زمینـه حمایـت     اینکه، در نگاه معدل. دده میافزایش  فرهنگ ایـن  ، دکن

و روابط ایدئولوژي زمینه با طبقات ، ي مستقل است یا خیرا موضوع که آیا ایدئولوژي زمینه ایدئولوژي

. ئولوژي اسـت گیري فراینـد تولیـد ایـد    داراي تأثیراتی قابل ملاحظه بر جهت، مهم اجتماعی یا دولت

 گیري جهت، جامعه زمینه و جایگاه آن در فضاي سیاسیماهیت قدرت ایدئولوژي «معدل معتقد است 

 مستلزم تنها نه جدید ایدئولوژي تولید زیرا. زدسا می  مشخص را جدید ایدئولوژي اجتماعی یا سیاسی

، معدل اعتقاد به ).20: 2006، معدل (»است نیز آن نهاديهاي  پایه نقد مستلزم بلکه زمینه ایدئولوژي نقد

 - دولـت  بـا  رابطه در آن جایگاه و زمینه ایدئولوژي ماهیت -ا هاز تقاطع و برخورد دو دسته از متغیر

  (همان).آید می وجود به ایدئولوژي تولید براي ممکن وضعیت نوع چهار
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  گاه یکدست و یکپارچه گاه متکثر در مقابل زمینه/ نشانه زمینه/ آماج/ نشانه

متفاوت باشد و در نتیجه تعداد متکثري قلمرو گفتمانی هایی  ایدئولوژي زمینه شامل ایدئولوژي اگر. 1

 ـ   ولید ایدئولوژي جدید بـه تفرایند ، وجود داشته باشد هـاي   و اندیشـه  مایـه  درون ۀسـمت طـرح و ارائ

خواهـد   وجـود  بهرو  گرا و میانه کثرت، التقاطی اي متنوع گرایش خواهد یافت و ایدئولوژیی و متفاوت

یعنی یک قلمرو گفتمانی ، ایدئولوژي زمینه تنها شامل یک ایدئولوژي باشد، از سوي دیگر، اگر .2. آمد

 ـایـدئولوژي جدیـد تمایـل بـه طـرح و      ، وجود داشته باشد 1یکدست و یکپارچه از اي  همجموع ـ ۀارائ

 ـ  وحـدت  اي يمتمرکـز داشـته و ایـدئولوژ   هـاي   و ایدهها  مایه درون خواهـد   وجـود  بـه ادگرا گـرا و بنی

هـا   بـازار ایـده  ، در جایی که پلورالیسم فرهنگی وجود دارد، معدل اعتقاد به ).325: 1386مهرآیین، (آمد

  .شکوفا و متکثر خواهد بود، گسترده، قوي

، در یک محیط فکري متکثر. دده میایدئولوژیک را افزایش هاي  پلورالیسم فرهنگی رقابت میان گروه

بینی بـه رقابـت بـا یکـدیگر      جهان ةکنندگان بالقو نظر مصرف دئولوژي باید براي جلبکنندگان ایتولید

بایـد  ، خود موفـق باشـند  هاي  منظور آنکه در بازاریابی براي ایده تولیدکنندگان ایدئولوژي به. بپردازند

بافت  در یک، رو ازاین. رقیب را مورد توجه قرار دهندهاي  ان ایدئولوژيدار طرفمتفاوت هاي  دیدگاه

رو داراي فرصت بهتري براي موفقیت در جـذب و جلـب نظـر     التقاطی و میانههاي  ایدئولوژي ،متکثر

رقیـب همچنـین ممکـن اسـت تولیدکننـدگان      هـاي   وجود ایـدئولوژي  (همان).مخاطبان ذینفع هستند

تمـاعی  به پیچیدگی حیات اج باور ،قرار دهدها  ایدئولوژي را در معرض قیچی کردن و مثله کردن ایده

شامل عناصـر   ها آنهاي ترکیبی که ساختار  سمت پردازش مدل را به ها آنو  تقویت کند ها آن درون را

در یـک  ، از سـوي دیگـر   ).325: 1386مهـرآیین،  (سوق دهـد ، است رقیب هاي  متفاوت از ایدئولوژي

خواهنـد   رو روبهتولیدکنندگان ایدئولوژي با یک ایدئولوژي مسلط ، محیط فکري یکدست و یکپارچه

ایدئولوژي جدید معمولاً با ملاك ضدیت و . صورتی ساده و معمولی تدوین شده است بود که غالباً به

در یک محیط فکـري  ، انگارانه در معنایی ساده. دشو میشناخته و تعریف  ،مخالفت آن با گفتمان زمینه

ز سوي ایـدئولوژي  هر آنچه ارود که  پیش می مبتنی بر این فرض بهها  تولید ایده، یکدست و یکپارچه

تولیدکنندگان ایدئولوژي در برخورد با ، در چنین محیطی. نادرست و باطل است، دشو زمینه مطرح می

 نظـر  هـاي جـایگزین صـرف    ها و احتمـال  نظر گرفتن امکاناجتماعی موجود از درمشکلات و مسائل 

یک نظام ، صورتی متفاوت به، یابند می ایلنیز اغلب تم ها آن، در فرایند نقد کردن گفتمان زمینه. ندکن می 

 اعتقـاد  بـه  ).38: 2006معـدل،  (ندکنبازتولید  ،تاري شبیه به گفتمان زمینه استلحاظ ساخ که بهرا ایده 
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هـاي   سـطح رقابـت میـان گـروه    ، هرچقدر سطح پلورالیسـم فکـري در جامعـه بـالاتر باشـد     «، معدل

از ؛ کلی و عام نیز بیشتر خواهـد بـود  ، فتمانی التقاطیایدئولوژیک بالاتر خواهد بود و احتمال تولید گ

یـدایش یـک گفتمـان    احتمـال پ ، باشـد  تر و یکپارچه تر هرچقدر محیط فرهنگی یکدست، سوي دیگر

  (همان).»گرا بیشتر خواهد بود بنیادگرا و وحدت

  دولت و پیامدهاي ایدئولوژیک

معتقد است ، به پیروي از باختین، معدل .دو مورد دیگر مربوط به جایگاه اجتماعی گفتمان زمینه است

 ةکنتـرل و ادار . ندشـو  میبازارهاي فکري همواره توسط دولت یا مراجع فرهنگی مقتدر اداره و کنترل 

عینی از قوانین و مقررات که بدون اسـتثنا در  اي  هشکل تدوین مجموع بازارهاي فکري ممکن است به

صورت گیرد یا ممکن است شکل افراطـی بـه   ، دشو یمموجود در جامعه اعمال هاي  مورد تمام گروه

ر ابزارهاي بیان ایـده و  برا کوشند انحصار خود  خود گیرد که در این حالت مراجع فرهنگی مقتدر می

سیاسی یا اجتماعی شدن فراینـد تولیـد فرهنـگ بـه ایـن موضـوع       ، عتقاد معدلا به. حفظ کنند اندیشه

در اختیـار دولـت اسـت یـا اینکـه نهادهـاي        ي فکـري بازارها ةدارد که آیا منابع کنترل و ادار بستگی

 ).45: 2006معـدل،  ( دارند بازارها را در اختیار  فرهنگی (یا مذهبی) منتفذ خارج از دولت کنترل این

 اگر .3: داد قرار توجه مورد را جامعه اجتماعی - یگاه گفتمان زمینه در فضاي سیاسیباید جا، بنابراین

ضعیفی با دولت داشته باشد یا اگر نخبگان حاکم نسبت به مباحثات و مجـادلات   دپیون زمینه گفتمان

در آن صورت فرایند تولید ایدئولوژي به قلمرو جامعه مدنی ، علاقه باشند تفاوت و بی وژیک بیایدئول

 ـ مـی  سیاسی پیدا اجتماعی و غیرعمدتاً  گیري د و جهتشو میمحدود  کـه  اي  هزمین ـ هـاي   گفتمـان . دکن

اگـر گفتمـان زمینـه در     .4. ندشو میآمدن گفتمان مخالف غیرسیاسی وجود بهیاسی هستند باعث غیرس

نحو گسترده وارد مباحث و مسائل فرهنگی شوند و  یا اگر نخبگان حاکم به، ارتباط قوي با دولت باشد

و د وش ـ مـی  رت فرایند تولید ایدئولوژي سیاسـی در آن صو، بکوشند ایدئولوژي خاصی را رواج دهند

هـاي   گفتمانی و بافت اجتمـاعی اسـت کـه ایـدئولوژي     ۀدر این زمین. دکن می پیدا سیاسی گیري  جهت

تـر   هر چقدر گفتمان زمینه به قدرت دولتی نزدیک، معدل ۀینظربنا به  ).(همانندشو میسیاسی پدیدار 

 دیگـر،  عبـارت  به. سیاسی مخالف باشیم بیشتر استهاي  پیدایش ایدئولوژيشاهد احتمال اینکه ، باشد

هـاي سیاسـی    احتمال پیدایش ایدئولوژي، هرچقدر میزان دخالت دولت در قلمرو فرهنگ بیشتر باشد

احتمـال پیـدایش   ، باشـد  در قلمـرو فرهنـگ کمتـر   دولـت  و هر چقـدر میـزان دخالـت    ؛ بیشتر است

  ).46: 2006معدل، (هاي اجتماعی بیشتر است ایدئولوژي

  هاي استدلالی و انگیزشی محدودیت
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 هـا  ازد که منظور وي از این استدلال که اندیشهپرد می  مباحث بالا به طرح این نکته ۀعدل پس از ارائم

گفتمانی و مباحثات ایـدئولوژیک تنهـا    ۀند آن نیست که زمینشو میگفتمانی موجود تولید  ۀزمین درون

هاي  گفتمان ۀسیلو هتنها ب تولیدکنندگان ایدئولوژي«، معدل اعتقاد به. عوامل موثر بر تولید فرهنگ هستند

هـاي مباحثـات   و مقیـد بـه ویژگـی   محـدود   تنهـا  نیـز  هـا  آنهـاي   گفتمان؛ شوند موجود محدود نمی

). 305: 1386مهرآیین، (»ندوشها به وسیله عوامل دیگري نیز محدود میند. آنایدئولوژیک موجود نیست

، هـا  یـک دسـته از ایـن محـدودیت    . داساساً بر دو نوع هسـتن  مزبورهاي  محدودیت، مدل معدلبنا به 

اینگونـه نیسـت کـه تولیدکننـدگان     «، معـدل  اعتقـاد  بـه . هسـتند  1/ اسـتنتاجی هاي استدلالی محدودیت

هـر آنچـه توسـط تولیدکننـدگان     . بتوانند بـه بیـان هـر چیـزي بپردازنـد      بغتتاًایدئولوژي یک مرتبه و 

آوري جهـان   رامترهـا و قواعـد حجـت   پا، ضـوابط ، موضـوعه اصول  ۀوسیل هد بشو میایدئولوژي گفته 

آزادي بیان تولیدکنندگان ایـدئولوژي  ، به این تعبیر. یابد می ساخت، که به آن تعلق دارند ایدئولوژیک

مهـرآیین،  (»دشـو  مـی محـدود   هـا  آنبینی  و شرعی جهانشناختی  روش، قید و بندهاي مفهومی ۀوسیل هب

 ـ  ةژتیارات ویست به اختوان میلوتر تنها تا جایی  ).306: 1386 د کـه  پاپ و مذهب کاتولیک حملـه کن

اواخر قرن نوزدهم متفکران مسلمان ، به همین صورت. ال واقع نشوندؤعقاید اصولی مسیحیت مورد س

بـا  را خـود  هـاي   سازگاري دیدگاه، خود از قرآن ۀتفاسیر نوگرایانبندي  صورتهنگام  مجبور بودند به

ا با اتهام خیانت به ایمان و کفر مـتهم نشـوند و از حـق سـخن     اثبات برسانند ت عقاید اصولی اسلام به

سـتی انترناسـیونال مجبـور بودنـد     هاي جنـبش کمونی  ایدئولوگ، نحوي مشابه به. گفتن محروم نگردند

 رویزیونیسم یا خیانت به لنینیسـم ، یمسند تا با ابهاماتی از قبیل اپورتونکندقت سخنان خود را کنترل  به

، دارند وجود همواره استدلالی هاي محدودیت است معتقد معدل. نشوند رو روبه انقلابی مارکسیسم -

ي اندیشـه  آزادهـا   يبرخـی ایـدئولوژ   (همان).دارد بحث مورد ایدئولوژي به بستگی ها آن حدومرز اما

رسد لنینیسم نسبت به مارکسیسـم   می نظر به، مثال رايب. زندسا می پذیر  بیشتري را نسبت به بقیه امکان

تري از  تر و مشخص تعریف روشن، شصت ۀهاي پس از ده ترناسیونال دوم یا مارکسیسم غربی سالان

اسـلام  تفسیر و تأویـل قـرآن در   شناسی  روش، به همین صورت. دکن می دموکراسی سوسیالیستی ارائه 

، نـد کرد مـی  هاي اسلامی از آن دفـاع   گرایی که مدرنیست گرا و طبیعت ارتدکس نسبت به رویکرد عقل

  (همان).آورد می امکان بسیار اندکی براي تأمل و تفکر کلامی فراهم

از جایگاه متفـاوتی برخـوردار   ، اهمیتشانبنا به ، ها هاي استدلالی ایدئولوژي محدودیت، معدل اعتقاد به

برخـی از  : هـا هسـتند   داراي سلسله مراتبی از محـدودیت ها  يتمامی ایدئولوژ دیگر، عبارت به. هستند 
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 2هــاي فرعــی یــا پیرامــونی و برخــی دیگــر محــدودیت 1اي ههــاي هســت محــدودیت، هــا محــدودیت

یـک محـدودیت    عنـوان  بـه تمامی متفکـران مسـلمان بایـد    ، براي مثال ).306: 1386مهرآیین، (هستند

هـاي   علاوه بـر ایـن محـدودیت   . استپیامبر خدا و قرآن کلام خد (ص)پذیرفتند که محمد میاي  ههست

د از روش سنتی فقه اسلامی این محدودیت فرعی بودند که بایسلمان سنتی هوادار متکلمان م، اي هسته

سـنتی فقـه اسـلامی را رد و از رویکـردي     شناسـی   گرایان مسلمان روشکه نو درحالی، روي کرد دنباله

بودنـد بـه    افـراد مجبـور  ، بـراي مارکسیسـت مانـدن   ، به همین صـورت . کردند می  حمایت تر عقلانی

یـک   عنـوان  بـه ادي نهادها و فرایندهاي سیاسی و فرهنگی (حداقل در تحلیل نهـایی)  دترمینیسم اقتص

فرعی از هاي  ایده ۀوسیل هلنینیست همچنین ب -ت یک مارکسیس. ایمان داشته باشنداي  همحدودیت هست

و اعتقـاد بـه   ، »دولت بورژوازي«ضرورت فروپاشی ، قبیل اعتقاد به حزب کمونیست انقلابی پیشاهنگ

 ).306(همان: دشون محدود می، کاپیتالیسم است ۀمرحلترین  امپریالیسم عالیاینکه 

استدلالی قرار هاي  محدودیت وجهانی ایدئولوژي نیز جز ۀوخصوصیات زمینها  یویژگ، در مدل معدل

ممکـن اسـت بـر ذهـن     ، ماهیت گفتمانی که در سطح جهان یـا یـک منطقـه مسـلط اسـت     . ندگیر می

در را تعریف و رمزگذاري جهـان  ، بین المللی ایدئولوژي ۀزمین. تأثیر بگذاردکنندگان ایدئولوژي تولید

دارالاسلام  ،بینی مسیحیت مسیحیت درمقابل جهان کفر در جهاناز قبیل جهان هایی  دوگانهچهارچوب 

جهـان  «متفـاوت  هـاي   تمدن در مقابل جهان سوم در ایـدئولوژي  ،در مقابل دارالحرب در اسلام سنتی

و امپریالیسـم در مقابـل    ،بـدون طبقـه در کمونیسـم   در مقابـل نظـم اجتمـاعی     طبقاتی ۀجامع ،»سومی

مقـولات مـذکور    ).19: 2006معدل، (درپی داشته است لنینیسم و مائوئیسم، سوسیالیسم در مارکسیسم

انتقـال  ، معـدل  اعتقـاد  به. ندکن می خاصی از اندیشیدن را بر تولیدکنندگان ایدئولوژي تحمیل هاي  شیوه

کـه در  هایی  اندیشه. ندکن می هاي استدلالی را ایفا  فرهنگی نیز نقش محدودیت ۀالمللی معنا و اشاع ینب

. ندشـو  میهاي دیگر منتقل  یابند اغلب به مکان می اجتماع خاصی از تولیدکنندگان ایدئولوژي پرورش

خاص کارآمد و مـؤثر  اعی هاي بسیج ایدئولوژیک که در یک زمینه و بافت اجتم و تاکتیکها  ياستراتژ

ند و موفقیت یک جنبش ایـدئولوژیک  شو میو بازسازي سازي  شبیه توسط دیگران عیناً، اند نشان داده

فرهنگـی   ۀد که داراي تاریخچشو میدریک کشور معین باعث تحریک احساسات مردم کشور دیگري 

آن در انقلاب فرانسـه   انقلاب و موفقیت ةظهور اید، براي مثال (همان).مشابه با کشور نخست هستند

تأثیر بسیار داشت و بسیاري ، صورت گرفت »انقلاب«که ازمفهوم هایی  در شکوفایی این مفهوم وتجلیل
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بـه  . ازفعالان سیاسی در جوامع دیگر را به تقلید از مدل فرانسوي انقلاب و بازسازي آن ترغیب کـرد 

تنهـا سوسیالیسـم    ا متقاعد ساخت نهالان مارکسیست رروسیه بسیاري از فع 1917انقلاب ، همین نحو

پذیر است بلکه لنینیسم روش صحیح رسیدن به آن است و تفاسـیر دیگـري کـه از مارکسیسـم      امکان

، دیگـر  ازسـوي  ).19: 2006معـدل،  (ندهسـت  صورت گرفته است مصادیق رویزیونیسم و اپورتونیسـم  

ماند یـا در تغییـر دادن    از میهنگامی که یک جنبش ایدئولوژیک از حل مسائل و مشکلات اجتماعی ب

که یک  هنگامی. رود ال میؤاعتبار آن به زیر س، دشو می رو روبهوضعیت حیات پیروان خود با شکست 

هـاي اسـتدلالی کـه بـر ذهـن       محـدودیت ، دده ـ مـی نظام ایدئولوژیک معین اعتبار خود را از دسـت  

نندگان ایدئولوژي دیگر نیازي تولیدک .روند تولیدکنندگان ایدئولوژي تحمیل کرده است نیز از میان می

  (همان).آن ایدئولوژي درگیر سازندشناختی  هاي مفهومی و روش شرط ا پیشبینند که خود را ب نمی

به تأثیر نیروهاي اجتماعی که بیرون از قلمرو  1»هاي انگیزشی محدودیت«ها یعنی  نوع دیگر محدودیت

هـاي اسـتدلالی    محـدودیت  ).307: 1386مهـرآیین،  (ندشـو  مـی مربوط ، قرار دارندها  و اندیشهها  ایده

قـادر بـه جـذب    هـا   تمـامی اندیشـه  ، هرحـال  به. ندده میرا شکل ها  ایده ۀو تکوین اولیبندي  صورت

هـاي   ممکـن اسـت برخـی نظـام    . دست آوردن حمایت نهادي نیستند هو ذینفع و ب مند علاقهمخاطبان 

ها  تنها در میان گروهها  معینی از ایده ۀممکن است مجموعتر باشند و  جذابها  اندیشه از دیگر اندیشه

یک ایدئولوژي معین ممکن اسـت در یـک شـرایط خـاص تـاریخی بـه       . و طبقات خاصی رواج یابد

. متناظر و همبسته بـا فراینـدهاي اجتمـاعی هسـتند    ها  ایده، طور خلاصه هب. گفتمان مسلط تبدیل شود

ارزشـی  هـاي   گیـري  گرفته شوند بایـد گرایشـات و جهـت    تولیدکنندگان ایدئولوژي براي آنکه جدي

تولیدکنندگان ایدئولوژي . طبقات قدرتمند اجتماعی را مورد توجه قرار دهند يمقامات دولتی و اعضا

. آگـاه و هوشـیار هسـتند   ، و جـود دارد  ها آنهاي  غالباً نسبت به موانع واقعی که در مقابل بیان اندیشه

  .ندکن می خود را اصلاح و تعدیل هاي  ایده، شدن با نظم سیاسی موجود منظور سازگار اغلب به ها آن

را مشـخص  هـا   يو نهادینـه شـدن ایـدئولوژ    ههاي انگیزشی احتمال اشـاع  محدودیت، معدل اعتقاد به

تولیـد  ، نخسـت اینکـه   :ندکنیزشی ممکن است در سه سطح عمل هاي انگ محدودیت (همان).ندکن می 

ي معمولاً هویت خاص اجتماع خود را ژی است و تولیدکنندگان ایدئولوجمعتلاش و کوششی ها  ایده

د و ایـن  کن ـ می ایجاد قدرت  ،جمع. آوردند می عمل جمعی را پدیدچهارچوب ند و یک کن تعریف می

، دوم آنکه. د که طنین منافع سازمانی جمع از آن به گوش رسدده میشکل اي  هگون هبرا ها  قدرت ایده

طبقـات  ، قدرتمنـد هـاي   دینه شدن یک جنبش ایدئولوژیک بستگی به حمایت گروهنها، فراتر از جمع

                                                        
١
 Inductive constrians 
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تـر سـاختار بـین     هاي انگیزشی در سطح بافت کلـی  محدودیت، خره اینکهبالأ. اجتماعی و دولت دارد

حکـومتی  المللـی غیر  هـاي بـین   ها و سـازمان  تروابط بین دول، المللی موجود که شامل اقتصاد جهانی

  ).307: 1386مهرآیین، (ندکن می عمل ، ندشو می

 ن)/ دورااپیزود (رویداد

بر گسسته و نامستمر بودن فرایند تولید ایـدئولوژي اسـتفاده    تأکیدوسنو براي  »اپیزود«معدل از مفهوم 

منظور وي از بافت موجود . »دشو میبافت و بستر موجود تولید  معنا درونِ«معدل معتقد است . دکن می 

 ۀسـرمای ، انـرژي عـاطفی  : کننـدگان ایـدئولوژي وجـود دارد   در زندگی تولیدآن چیزي است که  ۀهم«

، معـدل  اعتقاد به (همان).»ها آناجتماعی  ۀشبک خاطرات و، هاي زندگی فرصت، سبک زندگی، فرهنگی

اما این حـوادث اغلـب از اهمیـت چنـدانی برخـوردار نیسـتند و       ، پذیرند می ریاین عوامل همواره تغی

برخی حـوادث بـزرگ و    ۀوسیل هفرایند مستمر زندگی ب، هرحال به. رود پیش می هثابت ب زندگی آرام و

چشمگیر که ممکن است موجب ایجاد تغییر در نظم اجتماعی یا درك مردم از نظام اجتماعی موجـود  

 و دهد میحوادث به روابط اجتماعی ساخث وقوع این . ایستد می از حرکت باز و شود میقطع ، شوند

اتفاقـات را یـک    میان این حـوادث و  ۀمعدل فاصل. دشو میمجدد نظم امور جامعه  باعث سازماندهی

هاي میان آن  تفاوت ۀواسط آغاز و پایان بوده و به مند که داراي تاریخی کران ۀیک مرحل«: داند میاپیزود 

: 1386مهـرآیین،  (»دباش ـ مـی  وتمایزات خاص خود را دارا ها  یویژگ، با اپیزودهاي ماقبل و مابعد خود

 - شـورش اجتمـاعی  ، و اتفاقاتی از قبیل کودتاي نظـامی  اپیزودها با حوادث، مدل معدلبنا به ). 309

چـرخش  ، هاي حکومـت  تغییرات چشمگیر در سیاست، آغاز یک جنگ یا وقوع یک انقلاب، سیاسی

. یابنـد  یم آغاز و پایان، اعم از درونی یا وارداتی، اهمیتیا یک نوآوري فرهنگی پر، اقتصادي ناگهانی

د شـو  مسائل تجربی خاصی مطرح مـی  ها آنزیرا همواره با وقوع ، داراي اهمیت هستند مزبورحوادث 

چنـین  . ازنـد پرد می خاص  ۀرد یک نظام اندیشا ی  به تأیید ها آنکه تولیدکنندگان ایدئولوژي باتوجه به 

 جهتی غیرقابل پیش، ندده مییر تاریخ را تغی ها آن. ندده میروابط اجتماعی را تغییر  اي حوادث تاریخی

چهارچوب متقابل اجتماعی درهاي  که کنشرا ی بخشند و ماهیت روابط علّ می بینی به تحول اجتماعی

تولیـد ایـدئولوژي را    ۀواسـط  حدود و ثغور شرایط بـی ، یک اپیزود .ندکن می متحول  ،ندده میرخ  ها آن

بینی کرد که در یک محیط اجتماعی آرام و بدون  پیش توان می، معدل اعتقاد به. دکن می معین ومشخص 

هـاي انگیزشـی وجـود     استدلالی و محدودیتهاي  سازگاري کارکردي میان محدودیتاي  هگون، تغییر

هایی که سلسله مراتب  هایی که نظام باورها و محدودیت میان محدودیت، در این محیط اجتماعی. دارد

ی و تـداخل وجـود   انهمپوش ـاي  هگون، ندکن می وژي تحمیل ایدئول ةکنند اجتماعی بر گفتمان یک تولید

آمده در روابط طبقـاتی یـا سـاختارهاي    وجود بهتغییرات ، آرام و متغیرنا در یک محیط اجتماعی. دارد
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و یا اینکه  ندکن می شده بر تولیدکنندگان ایدئولوژي را سست و ضعیف  هاي تحمیل محدودیت، دولت

لازم  ۀالمللی معنا ممکن است زمین ـ جادلات ایدئولوژیک و انتقال بینمگوها و و پویایی مباحث و گفت

و هـا   ند روشنفکران نسبت به شـیوه شو میباعث  مزبورعوامل . فراهم آورد ،یر ایدئولوژیکیبراي تغرا 

 ).310: (همانواقعیت اجتماعی آگاهی حاصل کننددربارة هاي متفاوت اندیشیدن  روش

حـولی و  ت، متضمن این نکته است که تولید فرهنگ یک فراینـد مسـتمر  «معدل  ۀمفهوم اپیزود در نظری

بـدون  ، موجـود هـاي   ایـدئولوژي «، معدل اعتقاد به. »رود نیست پیش می خطی که در مراحل مختلف به

بـر تولیـد   کننـده   ند و تأثیري تعیینباش می گذشته درارتباط هاي  پیچیده با ایدئولوژياي  هبه شیو، شک

بدان معنا نیست که تولیـد فرهنـگ یـک فراینـد      لزوماً مسئلهاین ، حال اینبا. دارندایدئولوژیک آینده 

تولیـد فرهنـگ بیشـتر    «، بـرعکس . »رود پیش می و خطی است که در مراحل متفاوت بهتحولی ، مستمر

صورتی که نهضت فرهنگی مسلط موجود در جامعه ممکن است  هب، فرایندي نامستمر و گسسته است

حتـی  . با نهضت فرهنگی پیش از خود نباشـد شناختی  نمادي یا روش، قرابت مفهومیگونه  داراي هیچ

ممکن است نهضت فرهنگی گذشته نقش گفتمان زمینه و مورد انتقاد فرایند تولید ایـدئولوژي را ایفـا   

واکنشـی بـه   ، تز گفتمـان پیشـین   گفتمان موجود ممکن است آنتی، بسته به بافت اجتماعی. کرده باشد

: 1386مهـرآیین،  (».گفتمان پیشین باشد درون یک ابداع و نوآوري ایدئولوژیک شین یا صرفاًگفتمان پی

310.( 

 تبیین معدل از تحولات ایدئولوژیک در جهان اسلام

، بـا یکـدیگر تفـاوت دارد    ها آنمعدل درمقالات و کتب متعدد خود که در بسیاري موارد تنها عناوین 

، الجزایر، سوریه، مصر، بیین تحولات فکري در جهان اسلام (هندکوشیده است بر مبناي مدل بالا به ت

خـود   ةاو اکنون حاصل مطالعات گسترد، رحاله به. بپردازد 1990تا1800زمانی  ۀفاصلایران) در ، اردن

، مدرنیسـم اسـلامی  «بـا عنـوان    شدر آخـرین اثـر   لامدرخصوص تحولات گفتمانی در جهـان اس ـ را 

این کتاب «، یکی از منتقدان معدل اعتقاد به. گردآورده است »پیزود وگفتمانا«: ناسیونالیسم و بنیادگرایی

 گونـه کـه وسـنو    همان ).1855: 2006(کورزمن،»وسنو است ۀاسلامی پژوهش برجست ۀنمون، طلبانه جاه

هـاي   از نمونـه اي  ههـاي ایـدئولوژیک را درمجموع ـ   میان ساختار اجتماعی و گفتمـان  ۀکوشید رابط می

و  مسئلهلحاظ نوع  نحوي مشابه (البته به به معدل ،ول چهار قرن) مورد بررسی قرار دهداروپایی (در ط

هاي ایدئولوژیک در  سعی در بررسی شرایط ظهور گفتمان، کار و نه ازمنظر ماهیت کار) ةو گستر ۀدامن

ظهـور   درخصـوص پـژوهش معـدل    (همان).تاریخی (اپیزودهاي) متفاوت جهان اسلام داردهاي  دوره

هـاي نخسـتین    زمانی قرن نوزدهم تا سال ةدور، مصر و ایرن عصر مشروطه، یسم اسلامی در هندمدرن

گرایی و ناسیونالیسـم   عرب، ظهور ناسیونالیسم سرزمینی در مصر درخصوصپژوهش وي ، قرن بیستم
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، خواهی و ناسیونالیسـم اقتصـادي در ایـران    سکولاریسم ضد روحانیت و مشروطه، عرب درسوریه پان

 ـ   ۀدوم قرن نوزدهم تا نیم ـ ۀزمانی میان نیم ۀفاصل ظهـور  دربـارة  خره پـژوهش وي  الأقـرن بیسـتم و ب

تا 1930 ۀزمانی بین ده ۀفاصل، اردن و سوریه، ایران عصر انقلاب، مصر، بنیادگرایی اسلامی در الجزایر

 ).همان(دگیر میرا دربر  1990 ۀده

-1856: (هماناسـت   »ود از تولید ایدئولوژيیک اپیز«، به پیروي از وسنو، واحد تحلیل پژوهش معدل

، که مضـمون محـور  سازي  مشخص از معنا ةهر اپیزود عبارتست از یک دور، معدل ۀنظریدر ). 1855

از متون ایدئولوژیک اي  هیک اپیزود ایدئولوژیک عبارتست از مجموع. است موقتی و مشروط به تاریخ 

استدلال اصلی معدل این است که . ندده میشکل  هم یک جنبش گفتمانی را داراي ارزش فکري که با

او معتقد است در پس این گسستگی یک منطق ، حال اینبا. ندهست اپیزودهاي تولید ایدئولوژي گسسته 

ایـدئولوژي  ، هـا  ایـدئولوژي . با اپیزود پیش ازخـود اسـت   هاپیزود حاصل منازع هر: وجود دارد مخفی 

همچون دیالکتیکی است کـه بـه سـنتز    ، ایند تولید ایدئولوژيفر. ندده میپیشینیان خود را هدف قرار 

معدل معتقـد اسـت کـه جهـان اسـلام در دو قـرن گذشـته شـاهد ظهـور          ، بر این منبا. دشو میختم ن

کـورزمن،  (اند یک اپیزود فکري خاص را شکل داده ها آنکه هریک از است هاي متعددي بوده  گفتمان

، زمـانی ظهـور خـود عبارتنـد از مدرنیسـم اسـلامی       ةتیـب دور تر به، اپیزودهاي مزبور ).1856: 2006

عد معدل در مدل نظري خود دو ب، گونه که پیش از این دیدیم همان. ناسیونالیسم و بنیادگرایی اسلامی

 ۀمان زمینه (گفتمان زمینه در جامعجایگاه گفت. 1: کند می از این فرایند دیالکتیکی را از یکدیگر متمایز 

میزان پلورالیسم موجود در میدان گفتمانی جامعه (میدان گفتمانی  .2لت جاي دارد؟) و مدنی یا در دو

مصر و ، گفتمان مدرنیسم اسلامی در هند، معدل اعتقاد به. ؟)است جامعه متکثر یا یکدست و یکپارچه 

وجـود داشـت و میـزان دخالـت      يبازار فکري متکثر کهپدیدار شد، ایران عصر مشروطه در شرایطی 

ناسیونالیسم لیبرال در شرایطی که یک حکومت . بودسطح خود ترین  ت در قلمرو فرهنگ در پاییندول

خارجی (بدین دلیل  ۀ) و سلطدگیر میاستبدادي پادشاهی ضعیف (بدین دلیل است که لیبرالیسم شکل 

یند د که فراشو میشق سوم زمانی ممکن . پدید آمد، د) وجود داشتگیر میاست که ناسیونالیسم شکل 

، براي مثال. دگیر مینشانه  مدنی ۀدر قلمرو جامعرا نهادهاي فرهنگی مسلط موجود ، تولید ایدئولوژي

. در ایران قرن نوزدهم یک حکومت استبدادي ضعیف در کنارنهادهـاي مـذهبی قـوي وجـود داشـت     

، رهخلأبـا . آمـد  وجـود  بهکیشی شیعه  هم در مخالفت و ضدیت با راستقرن نوزد ۀجنبش باب در نیم

 بوروکراتیـک  - خواه یـک دولـت اسـتبدادي    ایدئولوژي تمامیت، هنگامی که گفتمان زمینه مورد حمله

 و سـمت  و رفـت  خواهـد  شدن گرا وحدت و شدن بنیادگرا سوي به رو ایدئولوژي تولید فرایند، باشد

  .)1. 4جدول( دگیر می شکل بنیادگرایی گفتمان و یابد می سیاسی سویی
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  هاي ایدئولوژیک در جهان اسلام جنبشدربارة معدل مدل کلی . 2-3جدول

قلمرو 

  گفتمانی

گفتمان 

زمینه 

)target(  

  جایگاه گفتمان زمینه

  دولت  مدنی ۀجامع

  متکثر

: مدرنیسم اسلامی

مصر و ایران از نیمه دوم ، هند

هاي  قرن نوزدهم تا سال

  نخستین قرن بیستم

، مصر: ناسیونالیسم لیبرال

دوم قرن  ۀایران و سوریه از نیم

  نوزدهم تا نیمه قرن بیستم

ت و سیکد

  یکپارچه

جنبش ایدئولوژیک 

 ۀبابیسم در ایران نیم: اي فرقه

  قرن نوزدهم

: بنیادگرایی اسلامی

و  ،اردن، ایران، مصر، الجزایر

  1990تا  1930 ۀسوریه از ده

 

ت در یک محیط د اسکه معدل معتقرا  گفتمان مدرنیسم اسلامی ،عد نخست این مدل نظريب، بنابراین

در او  نظر بههاي ناسیونالیسم و بنیادگرایی که  از گفتمان ،مدنی تولید شده است ۀمتکثر فکري در جامع

 ـ مـی   متمـایز ، انـد  ل گرفتـه رویارویی با نهادهاي دولت شک هـاي مدرنیسـم و    گفتمـان ، عـد دوم ب. دکن

رو تبدیل شـده   هایی متکثر و میانه گفتمانشان به هاي هدف تبع متکثر بودن گفتمان که به را ناسیونالیسم

صدا و یکدست تبدیل  بودن گفتمان هدفش به گفتمانی تک صدا تبع تک ، از گفتمان بنیادگرایی که بهاند

  .دکن می متمایز ، شده است

 

  نهایی ۀنظریچهارچوب  )2-5

 بـر  شـود تلاش می بود که اي نظريچهارچوب تفصیلی  شرح نسبتاً ،شدآنچه درصفحات پیش مطرح 

زبـان  از گونه که پیش از این  همان. تبیین شودجماعت دعوت و اصلاح ایران مبناي آن ظهور گفتمان 

حظات یادشده گرفت آن است از ملا توان می درسی که ترین رسد کلی می نظر به دشنقل  روبرت وسنو
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هـاي   بافـت  بـر  آن هـم  کـه در  دیدگاهی چنـدعاملی جـاي داد   درون باید فرهنگی را تغییر ۀکه مطالع

هـم بـر    تولیـد فرهنـگ و   هم برنقش فـاعلان زبـان وکـنش انسـانی در     ،فرهنگ اجتماعی عینی تولید

 پیـروي از وسـنو   بـه . شـود  مـی  تأکیـد شـده  محتواي محصولات فرهنگـی تولید  ساختارهاي درونی و

 انگفتم ـ اینجـا در«ایـدئولوژیک  هـاي   سی شرایط اجتماعی ظهور گفتمـان ربراي بر شودخاطرنشان می

یـا  ( »نظـم فرهنگـی  «، »شرایط محیطـی « میان تمایزي بسیار کلی باید »جماعت دعوت و اصلاح ایران

چرایـی   مسـئله پـژوهش درخصـوص   . قائل شـد  »نهاديهاي  زمینه وها  بافت« و )،همان نظم اخلاقی

 ک، پیش از هر چیز، نیازمند شناخت چگونگی تغییر یافتن شرایطیایدئولوژهاي  وچگونگی ظهورنظام

 تولیـد دربـارة  تحقیـق  ، دیگـر  عبارت به. درآن ظهورمی یابندها کلانی است که این ایدئولوژي محیطی

 یابد می تحقق آن در ایدئولوژي تولید فرایند که اي اجتماعی – تاریخی ۀباید با شناخت زمین ایدئولوژي

 اقتصادي شرایط رب که تاریخی حوادث زنجیرة ماهیت شناخت با را خود تحقیق باید محقق .آغازشود

 گیـري دولـت و   شـکل  ،شرایط فرهنگی جامعه ،ي اجتماعیهانهاد ،عیاجتما طبقات ،جامعه سیاسی و

 ،شـرایط محیطـی   آمـده در وجود بـه تغییـرات  . آغاز کند، گذارند می تأثیرطبقات  وها  روابط میان گروه

تغییـرات   -1: ندشـو  مـی  قعثر وامؤدر جامعه  گیري تغییرات ایدئولوژیک شکل به دو طریق بر احتمالاً

 ژیک فـراهم ر ایـدئولو ی ـزمینـه را بـراي تغی   ،نظم یا بافت فرهنگـی جامعـه   ایجاد تغییر در اجتماعی با

بـا  ، است  آوردن نظم فرهنگی جامعهبه نمایش درها  يلوژکارکرد ایدئو ترین مهم که آنجا از. آورند می

 ند و تحولیرپذ می تأثیررات ینیز از این تغیا ه يایدئولوژ، آمدن بحران در نظم فرهنگی جامعه وجود به

 ـفرهنگ ـهاي  براي ظهور جنبشرا منابع لازم  یرات محیطی احتمالاًیتغ -2: یابند می  ،جدیـد  ۀی نوآوران

یرات محیطی با یتغ. نیازمند منابع است، همانند تولید هر محصول دیگر، تولید فرهنگ. آورند می فراهم

، هرحـال  بـه . آورنـد  مـی  فـراهم  ،بـراي تولیـد فرهنـگ   را منـابع لازم  ، موانع و ایجاد فرصت برداشتن

ها  زمینه. دگیر می صورت» ها واسطه«منابع بر فرایند تولید ایدئولوژي از طریق برخی  ۀگذاري توسعتأثیر

 قالـب  و شـوند  مـی  هختسـا  هـا  آن درون که منـابع محیطـی   »همچون دولت«نهادي خاصی هاي  بافت و

 »... و کريفروشنهاي  شبکه، فکريهاي  انجمن، ها ههمچون دانشگا« نهادي خاصیهاي  یابند و بافت می

رات یواسط میان تغیهاي  مکانیسم ترین مهم، ندشو می تصویب و توزیع، تولید ها آندر ها  يژایدئولو که

ها  تقعیمو ترین واسطه بی» نهاديهاي  یا زمینهها  بافت«. یر در ایدئولوژي هستندیدر شرایط محیطی و تغ

هـاي   گونه که نظریـه  آن، تواند سیاسی نمی - ساختارهاي اقتصاد. تولید ایدئولوژي هستندهاي  و محیط

 وجـود  بـه زمـانی   ها ایده. ندنکرا تبیین  انتزاعیهاي  ظهور ایده، مستقیمطور به، ندکن می  کلاسیک مطرح

بـر   ،فرهنـگ جـاي دارنـد    ةکننـد  نهـادي تولیـد  هـاي   بافـت  درون از متفکران کـه اي  هآیند که شبک می

فکري  ۀاین همان ساختار درونی شبک. دنمفاهیم بیفزای ةاز مسائل متمرکز شوند و بر ذخیر اي مجموعه
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مـدارس و   .دده ـ مـی  فکري افقی بسطهاي  نسلی و اتحاد روابط عمودي بینرا در ها  است که اندیشه

هـاي   و سـازمان هـا   نهاد ها، نامهروز، علمیهاي  آکادمی، و محافل مطالعهها  انجمن، مساجد، ها هدانشگا

هاي نهادي اسـت   در این بافت. نهادي مورد نظر هستندهاي  حکومتی و احزاب سیاسی از جمله بافت

دیگر در ارتباط و پیوند با یک، یابند می به منابع لازم براي تولید فرهنگ دست کنندگان فرهنگکه تولید

 شده از سوي رقیبان و صاحبان قدرت مواجـه  اعمالهاي  ند و با محدودیتگیر می قرار نو مخا طبانشا

، عکسبر. قیت افراد نیستاشی از اتفاق و تصادف یا صرف خلانها  يفا شدن ایدئولوژشکو. ندشو می

و داراي روابـط   کننـد  پیدا میهور ظخاصی که در برخی مناطق هاي  فعالیت دقیق جنبش ۀدرنتیجها  آن

، نهـادي هـاي   و بافـت هـا   زمینـه ، درکـل . یابنـد  مـی  و پرورش رشد، خاص با محیط اطرافشان هستند

 ،دنشـو  مـی  در آن تولیـد و توزیـع  ها  که اندیشهرا چوبی ارهوابط سازمانی هستند که چرو ها  موقعیت

اجتمـاعی نیـز    تر نهادهاي موجود در محیط کلان دیگر باها  روابط میان این سازمان. آورند می وجود به

صـورت   نه بهو  مزبورهاي نهادي  بافت درون ها يایدئولوژ. دگیر می دي جاينهاهاي  ذیل مفهوم بافت

بر تحلیل محیط اجتماعی کـه   توانبا کمک این سه مقوله می ،براینبنا .ندشو می تولید ارهناگهانی ویکب

نگـی کلانـی کـه تغیـر     شناخت نظم فره، نخست: دمتمرکز ش، پیوندد می وقوع هکنش فرهنگی در آن ب

ر در ی ـشناخت محیط کلانی که تغی ،دوم .آورد می فراهم ،ر فرهنگییبراي تغیرا مناسب  ۀمینیافتن آن ز

و از سوي  آورد می فراهم ،یر در نظم فرهنگی کلان جامعهیبراي ایجاد تغ رامناسب  ۀزمینسو  ازیک آن

کـه  اي  هطواس ـ نهـادي بـی  هاي  و زمینهها  فتشناخت با، سوم و دشو می دیگر منابع لازم از آنجا گرفته

فرعـی درگیـر در   هـاي   شرایطی که به فراینـد  .ندشو می توزیع و یابند مینظم  ها آنمنابع مزبور درون 

تنوع  ۀشرایطی که دامن: وندشز باید از یکدیگر باز شناخته ین ندده می شکل ،فرایند کلی تغییر فرهنگی

هاي  گیري ی به پیشبرد بعضی جهتانتخاب طور بهشرایطی که ، ندده می فزایشا در تولید ایدئولوژیکرا 

 ـ  ۀنـد و مـانع از ادام ـ  کن مـی   اجتمـاعی کمـک  هـاي   خـی بافـت  ایدئولوژیک خاص در بر  ۀحیـات بقی

ایـدئولوژیک  هـاي   نظـام  خره شرایطی که بر نهادینه شدنو بالأ ندشو می ایدئولوژیکهاي  گیري جهت

ایدئولوژي قدیمی با یک ایدئولوژي یک  ةیک عبارت از جایگزینی سادژیدئولور ایتغی. گذراند می تأثیر

: شامل سه مرحله یا سه فرایند فرعی اسـت  ه شدآنچنان که در صفحات پیش گفت، بلکه، جدید نیست

سـاختار و  د نشان دهـد کـه   توان می سی این سه فرایندریک محقق با بر. دینه شدننها، انتخاب، تولید

 ند تا بتوانکن می  کمک مزبورمفهومی هاي  تمایز .ندگیر می با یکدیگر قرار »پیوند«درگونه چ ایدئولوژي

مشخص و . داد با یکدیگر قرار نحوي مناسب در ارتباط را به »ایدئولوژي«و  »ساختار اجتماعی« مفاهیم

ز یکدیگر حاکی از اهمیت این موضوع انهادي هاي  بافت و نظم فرهنگی، ن شرایط محیطیکردمتمایز 

. بگذارد تأثیرچیزي از ساختار اجتماعی ممکن است بر ایدئولوژي  چه کردمشخص  است که باید دقیقاً
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تـري در   و روشـن  تـر  دقیقهاي  نشانه مزبورتحلیلی  ۀمقول سهاجتماعی کلان جامعه به تفکیک شرایط 

فرایند پیوند میان ساختار اجتماعی  چه نقاطیکه در د ده میقرار محقق فرهنگ دراختیار این خصوص 

انتخاب ، با ایجاد تمایز تحلیلی میان سه فرایند تولید، به همین صورت. پذیرد می ایدئولوژي صورت و

بـا دقـت بیشـتري نشـان داد کـه چگونـه شـرایط اجتمـاعی بـر محصـولات            توان می و نهادینه شدن

فـرم و  : یک مسئله باقی است که باید به برسی آن پرداخـت  تنها، اکنون. گذارند می تأثیرایدئولوژیک 

 اسب کامل میان یـک آیا سازگاري و تن. دگیر می چه عواملی شکل تأثیرژي تحت لوومحتواي یک ایدئ

 ـ مـی   را تعیینها  يمحتواي ایدئولوژ ایدئولوژي و محیط اجتماعی آن وجود دارد؟ آیا آنچه د همـان  کن

 دیگـري شـکل  هـاي   لفـه ؤعوامل و م تأثیرتحت ها  يمحتواي ایدئولوژ آنکهیا  تاس ساختار اجتماعی

صورتی  به« هموارهها  يایدئولوژ، وسنو گفته شد ۀنه که پیش از این در بحث از نظریگو هماند؟ گیر می

وافکـار  هـا   بیـنش  ،هـا  منـابع بصـیرت   هـا  آنهسـتند  » شان یمبهم و پیچیده در ارتباط با محیط اجتماع

 نـد و گوی می آن سخندربارة ند ده می تابمحیط را باز ها آن: آورند می دست بخش را از محیط به الهام

 ـ عـام اي  هجاذب همچنین به منظور دست یافتن به حیات و ها آنحال  بااین. مربوط به محیط هستند  -ر ت

 هیچ دلیلی وجـود . مانند می شان مستقل باقی کافی از محیط اجتماعی به قدر - جاودان حتی جهانی و

یـا   دکن ـ می  ار اجتماعی ایفاساخت رابطه با منفعلانه در که ایدئولوژي نقشی کاملاً پنداشتندارد چنین 

 دارد بـه آنچـه وجـود    کـه ایـدئولوژي صـرفاً    شـود چنین گمان  نشداگر نقش منفعلانه براي آن قائل 

 ژي وومیـان ایـدئول   ۀرابط شودکه چنین تصور  هیچ دلیلی وجود ندارد ،علاوه به. بخشد می مشروعیت

 ،مستقیم ، ساده اي رابطه، دشو می طرحمشناسی  میراث کلاسیک جامعه چنان که در آن ،ساختار اجتماعی

ی ساده علّ ۀاز رابط تر ایدئولوژي پیچیده و اجتماعی میان ساختار ۀرابط. است ناپذیر یکپارچه وتفکیک

ــ« ،»بازتــاب« ۀتصویرشــده در نظریــ ۀ نظریــ در تحلیــل کــارکردي مشــهور و »تطــابق فرهنگــی ۀنظری

محـیط اجتمـاعی آن    میان یک ایدئولوژي وتناسب کامل  هرگز سازگاري و. است »بخشی مشروعیت«

شان  هاي اجتماعی نزدیک با موقعیت دقیق و پیوند محصولات فرهنگی در تولیدات و اگر ،ندارد وجود

 مزبـور اجتمـاعی  هـاي   موقعیـت  هـا  آنکـه از مجمـوع   اي  هسوي مخاطبان بالقو از احتمال دارد نباشند

 .انتزاعی نگریسته شود بسیار مصنوعی و ،واقعیغیر ،ربط آثاري بی عنوان به ها آنبه  ،آمده است وجود به

امـا اگـر   ، شوند کارشان برخوردار ۀن آثاري از حمایت لازم براي اداماست که تولیدکنندگان چنی بعید

کـه   احتمـال دارد  باشـند  خـود  محیط اجتماعی تولیـد  دقیق با نزدیک و پیوند محصولات فرهنگی در

 دسـت یـافتن بـه مخاطبـان متنـوع و      از و زمان شناخته شوند قید بهم محدود و ،آثاري خاص عنوان به

نواي بافت اجتماعی است که  انباشته از طنین و ،یک ایدئولوژيهاي  لفهؤم برخی از. بمانند ماندنی باز

هستند که از بافت اجتماعی ی یها تعمیم مفاهیم و ةدهند دیگر آن نشانهاي  بخش، دشو می در آن ظاهر
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براي تحلیل  رو ازاین. ندگیر می شکلشناختی  نشانه -ی گفتمانهاي  نظام حاکم بر قواعد برمبتنی  آزاد و

. گرفـت  دیگري از مفاهیم بهره ۀاجتماعی باید از مجموع ساختار میان ایدئولوژي و ۀاین جنبه از رابط

مبتنی  ،دکن می  هدایت اجتماعی را ساختار ایدئولوژي و میان ۀرچوب مفهومی که این جنبه از رابطچها

 و »اسـتدلالی هاي  محدودیت« ،»گفتمانی ۀزمین بافت یا« ،»افق اجتماعی«مفهوم  چهارتمایز میان  ایجاد بر

 میـان شـرایط اجتمـاعی ظهـور     ۀمشخص کردن دقیق رابط ـ منظور به. است »انگیزشیهاي  محدودیت«

اجتمـاعی بافـت یـا    هـاي   قمعطوف به روابط میان اف را توجه خود باید ها آنبا محتواي ها  يایدئولوژ

مقولـه نیـز    چهـار سی روابط میـان ایـن   ربر. ردک انگیزشی استدلالی وهاي  محدودیت ،گفتمانی ۀزمین

  .دشو می ها بیان از طریق آن وها  آن متون گفتمانی است که یک ایدئولوژي در بر تمرکز نیازمند

شـرایط اجتمـاعی    زمـانی و  ةدور در یـک ها  گفتمان. هستند »افق اجتماعی«داراي یک ها  گفتمان ۀهم

تولیدکننـدگان  . نـد گوی می مشکلات دوران ظهور خود سخن مسائل ودربارة شوند و  می خاص تولید

 و فقـر  ،مسائل مهم حیات اجتماعی از قبیل ستم سیاسـی  مشکلات ودربارة به سخن گفتن ها  گفتمان

 ،اجتمـاعی  طانحطـا ، وپـرورش  موزشنیاز به آ، مزایاي علم، حقوق زنان، حکومت استبدادي، نابرابري

 اولیـه و بکـر بـا    صورت کاملاً گاه به تولیدکنندگان گفتمان هیچ ،به هرحال. ازندپرد می  آزادي عدالت و

آواهـاي   دیگـر  موضـوعی از رهگـذر   هـر دربارة سخن گفتن . شوند نمی رو موضوعات اجتماعی روبه

هـاي   گفتمـان  بـا  »گـویی و گفت ۀرابط« رجدید دهاي  ایده ،درواقع. دگیر می متعارض صورت رقیب و

 خـود را در نسـبت بـا   هـاي   ایـده  ،تولیدکنندگان ایدئولوژي. یابند می وتکوین گیرند میشکل  موجود

هـاي   قلمروهاي گفتمانی ایـدئولوژي  ،دیگر عبارت به اعمال آیینی یا مفهومی نظم نمادین وچهارچوب 

 اندیشه را درونهاي  نظام وها  واقعی گفتماني ها محقق باید صورت رو ازاین ،بخشند می لتحورقیب 

کننـدگان مختلـف   مجـالات میـان تولید   وگوهـاي فکـري و   بافت مباحث ایدئولوژیک بحـث وگفـت  

کـه  اسـت  ه ازگفتمـان اي  همجموع ـ ،ی زمینه یا بافت گفتمـانی متما. رسی قرار دهدرب ایدئولوژي مورد

ماهیت گفتمان زمینه ممکن است شامل . ندشو می بندي نسبت با آن صورت رابطه و جدید درهاي  ایده

دو یـا   ابی یها ا گفتمانی یک نظام فرهنگی واحد تعلق داشته باشند بهها  آنۀ باشد که همی یها گفتمان

 ،نظام فرهنگی زمینه به یک نظام فرهنگی یا چندهاي  تعلق داشتن گفتمان. چند نظام فرهنگی مختلف

 ـ مـی   مشـخص ، ندشـو  مـی  رو با آن روبه ان گفتمان جدیدگکه تولیدکنندرا ماهیت بافت گفتمانی  . دکن

مرکب   که ایدئولوژیک به تولید گفتمان خود بپردازند درون یک بازار اگرتولیدکنندگان گفتمان جدید

 قلمـرو ، باشـد  »فرهنگی متفاوت تعلـق دارنـد  هاي  که به نظامی یها یعنی گفتمان«متنوع هاي  از گفتمان

 بـدون شـک   .دوگانه خواهد یافت حالتی جایگشتی و احتمالاًها  ان جدید آنمحتواي گفتم گفتمانی و

بـه   صـرفاً ها  موجود در آنهاي  که گفتمان اي گفتمانیهاي  یعنی بافت ،گفتمانی واحدهاي  بافت درون
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بود که از قلمرو گفتمانی جایگشتی ی یها گفتمان نمی توان شاهد ظهور ،یک نظام فرهنگی تعلق دارند

 صـورت وجـود   در نیـز  اي گفتمـانی هاي  چنین بافت درون اگرچه .دوگانه برخوردار باشندمحتواي  و

اما تمامی صداهاي موجود  ،صدا هستندداشت که چندی یها انتظار ظهور گفتمان توان می گفتمانی تکثر

هنگ وظایف محقق فرترین  یکی از مهم،بنابراین . ندکن می  بازنمایی را یک نظام فرهنگی واحدها  در آن

ماهیـت آن   حتشری ،تصویر کشیدن بافت گفتمانی موجود بهها  تولید گفتمان طشرای ۀمند به مطالع علاقه

زمینه به هاي  تعلق داشتن گفتمان. جدید استهاي  گفتمانهاي  تعیین ویژگی نشان دادن نقش آن در و

ی یهـا  بع آن ایدئولوژيت به ي در یک جامعه وژن ایدئولواگکنندماهیت تولید ،نظام فرهنگی چند یک یا

متعلق به  ها گفتمان ومرکب ها  درجوامعی که بافت گفتمانی آن. دکن می  مشخص ،ندشو می که تولیدرا 

شقی منقسم بیش از جوامعی است که بافـت  امکان ظهور متفکران دو است،  فرهنگی متفاوتهاي  نظام

در چنـین جـوامعی امکـان تولیـد      ،رو ازایـن . یک نظام فرهنگی واحـد اسـت   متعلق بهها  گفتمانی آن

از وظـایف  بنابراین یکی دیگـر   ؛جایگشتی بیش ازجوامع داراي نظام فرهنگی واحد استهاي  گفتمان

همچون جوامع اسـلامی کـه از    یویژه در جوامع جدید بههاي  سی تولید گفتمانرمند به بر محقق علاقه

. بیـان و نسـبت آن بـا زبـان اسـت      »فاعل«ماهیت سوژه  ۀمطالع ،دندو نظام فرهنگی متفاوت برخوردار

در این را دانست که ماهیت فرایند تولید اندیشه اي  همسئل ترین شاید بتوان این مسئله را بنیادي ،واقعدر

استدلالی هاي  محدودیت. آن قرار دارند تأثیرتحت  ،شمردهتمامی عوامل بر د وکن می  مشخص ،جوامع

کننـدگان  تولید. نـد کن می را تعیین ها  يکه محتواي ایدئولوژ و انگیزشی از جمله عوامل دیگري هستند

اي  هنشـان هـاي   از طریق نظامتنها  نه ها آنآزادي بیان . ایدئولوژي از آزادي بیان مطلق برخوردار نیستند

یک دسته از . دشو مینیز محدود ها  بلکه توسط دو نوع دیگر از محدودیت، ها آنموجود و توان فکري 

سـت کـه تولیدکننـدگان    گونـه نی  ایـن . اسـت اسـتدلالی/ اسـتنتاجی   هاي  محدودیت، اه این محدودیت

ي ژهر آنچه توسط تولیدکنندگان ایدئولو. بتوانند به بیان هر چیزي بپردازند بغتتامرتبه و  ایدئولوژي یک

که بـه   ور جهان ایدئولوژیکآ پارامترها و قواعد حجت، ضوابط، اصول موضوعه ۀوسیل د بهشو میگفته 

 دائماً ،تولیدکنندگان فرهنگ و اندیشه در تولید اندیشه توانایی، علاوه به. یابد می ساخت، ن تعلق دارندآ

 دیگر، عبارت به. از آزادي مطلق برخوردار نیستند ها آن. پذیرد حدود میتوسط نیروهاي اجتماعی حدو

ه موضوعات راواریخی همت ةدر هر دور. ندکن می را مشخص  ها آن »اندیشگی«نیروهاي اجتماعی حدود 

 ها آنتند که اندیشیدن به ساموري ه »ناپذیرها اندیشه«. بسیاري وجود دارد »نااندیشیده«و  »ناپذیر اندیشه«

این امتناع نه حاصل . که ممتنع است، ساختار فکري یک عصر یا یک گفتمان نه ممنوعچهارچوب در 

بنیادها و مسلمات و مبانی آن  ها، فرض س پیشنف ةاسی و ایدئولوژیک که زاداجبار و التزام قدرت سی

تحـت عنـوان   ، گفتمـان  ۀبه پیروي از نظریاین همان چیزي است که . ساختار فکري یا گفتمانی است
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کارهاي سیاسی یـا   و اموري هستند که ساز »نااندیشیده«اما امور . شداستدلالی مطرح هاي  محدودیت

  .دکن می ممنوع اعلام را  ها نآاندیشیدن به  ،تاریخی ةایدئولوژیک یک دور

  پیشینه تحقیق) 2-6

جماعت دعوت و اصلاح ایران،یکی از جریانهاي اسلامی در جهان اسلام در عصر مدرن است که 

قرائت و خوانش خاصی را از اسلام ارائه می دهد و از راهکارها و رویکردهاي مختص به خود 

مان در جامعه اهل سنت ایران را می توان برخوردار است؛لذا شکل گیري و تکوین این نوع گفت

  نمودي از تحول فکر دینی در جهان اسلام دانست که در زمانه و زمینه خاص خود سر برآورده است.

اما از آنجا که در ارتباط با این جماعت هیچگونه پژوهش علمی و آکادمیکی در حوزه علوم اجتماعی 

ع و سؤال هاي پژوهشی این تحقیق موجود صورت نگرفته است و پیشینه تحقیقی براي موضو

با وجود این، پژوهش هایی که درباره جنبش هاي اسلامی و تحولات فکر دینی در جهان اسلام نیست؛

در عصر مدرن صورت گرفته می تواند به عنوان پیشینه تجربی این تحقیق مد نظر قرار گیرد.البته شمار 

ل ابتدا گونه شناسی این پژوهش ها بر اساس مطالعه این پژوهش ها بسیار زیاد است و به همین دلی

مهرآیین در خصوص مدرنیسم اسلامی مطرح می شود و سپس شماري از پژوهش هایی که به 

  موضوع این تحقیق نزدیک تر هستند معرفی می شود.

تقسیم بندي پژوهش هاي صورت گرفته در خصوص تحولات فکر دینی در جهان اسلام در عصر 

بر مبناي  )2تحلیلی آنها و - بر مبناي استراتژي پژوهشی )1وان به دو شکل انجام داد:مدرن را می ت

 ناسیونالیسم، اصلاح طلبی اسلامی، مدرنیسم اسلامی، (به عنوان مثال: موضوع مورد مطالعه آنها

ا بر بهتر است آنها ر دانشگاهی، - در مقام یک مطالعه علمی اسلام انقلابی و غیره). بنیادگرایی اسلامی،

به  (اسلامی) در این حالت به اندیشه دینی .شان تقسیم بندي کردتحلیلی - اساس استراتژي پژوهشی

وتی آن را مورد توجه اي از واقعیت اجتماعی نگریسته می شود که رویکردهاي تحلیلی متفاعنوان جنبه

خصوص تحولات نتیجه پژوهش مهرآیین نشان می دهد که مطالعات صورت گرفته در  اند.قرار داده

آنها در هفت دسته جاي » تحلیلی - استراتژي پژوهشی« فکر دینی در جهان اسلام را می توان بر مبناي

مطالعات  )4ها، منتخب ها یاگلچین )3تاریخ تحلیلی اندیشه،  )2تأویلی،  - مطالعات توصیفی )1 داد:

مطالعات انتقادي. به موجب آن  )7مطالعات معرفت شناسانه و  )6مطالعات مفهوم شناسانه،  )5تبیینی، 
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که بیشترین حجم از پژوهش هاي صورت گرفته در خصوص تحولات فکر دینی مربوط به مطالعات 

شناسان جهان اسلام می شهدر میان اندی» اندیشه«تأویلی است و از عمده ترین رویکردها به  - توصیفی

باز هم نتیجه پژوهش  .شودرداخته میپبندیهاي فرعی این دسته از مطالعات صرفاً به تقسیم باشد؛

تأویلی صورت گرفته در خصوص تحولات  - استقرایی مهرآیین نشان می دهد که مطالعات توصیفی

آنها در » تحلیلی - استراتژي پژوهشی«فکر دینی در جهان اسلام در عصر مدرن را می توان بر مبناي 

  سه دسته جاي داد:

یا » جنبش شناسی«،» گفتمان شناسی«، »جریان شناسی«شیوه  تأویلی که با تکیه بر - آثار توصیفی- 1

  به بررسی تحولات فکر دینی در جهان اسلام در عصر مدرن پرداخته اند؛» پارادایم شناسی«

به بررسی تحولات فکر دینی در جهان » متفکر شناسی«تأویلی که با تکیه بر رویکرد  - آثار توصیفی- 2

  اسلام در عصر مدرن پرداخته اند؛ و

به بررسی تحولات فکر دینی در » موضوع شناسی«تأویلی که با تکیه بر رویکرد - آثار توصیفی- 3

  جهان اسلام در عصر مدرن پرداخته اند.

  تأویلی دسته اول:- نمونه هایی از آثار توصیفی

)، 1384 (بنارد، »اسلام دموکراتیک مدنی«)، 1376 (صاحبی، »اندیشه اصلاحی در نهضت هاي اسلامی«

افراط «)، 1374 (موثقی، »جنبش هاي اسلامی معاصر«)، 1369 (شرابی، »نفکران عرب و غربروش«

  ).1366 کوپل،»(پیامبر و فرعون گرایی اسلامی در مصر:

تأویلی دسته دوم: - نمونه هایی از آثار توصیفی  

دالکریم آئین در آینه:مروري بر آراء دین شناسانه عب«)، 1380 (سعیدي، »سید جمال الدین اسدآبادي«

  ).1380 عدالت نژاد،»(نقد و بررسی هایی درباره اندیشه هاي نصرحامد ابوزید«)، 1384 دباغ،»(سروش

تأویلی دسته سوم: - نمونه هاي از آثار توصیفی  

 ):موضوع این کتاب دموکراسی است.1383 (جهانبخش، »دموکراسی و نوگرایی دینی در ایران اسلام،«

 ):موضوع این کتاب هرمنوتیک و تأویل است.1384 (رحمانی، »هرمنوتیک غربی و تأویل شرقی«

  موضوع این کتاب سیاست است. ):1380 عنایت،»(اندیشه سیاسی در اسلام معاصر«
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در این قسمت به شماري از پژوهش هاي داخلی و خارجی که در خصوص جنبش اخوان المسلمین 

  صورت گرفته است اشاره می شود:

وي در این ). 2006ي مارسل لینچ(نوشته» سلمینجهادي و اخوان الم - اسلام تقسیم شده بین سلفی«

تکفیر  دموکراسی، مقاله می خواهد که با استفاده از مفهوم شناسی اصطلاحاتی مانند حکومت اسلامی،

  جهادي و اسلام اخوانی بپردازد. - و جهاد به تفاوت هاي نظري بین اسلام سلفی

اگر چه از حماس در برابر اسرائیل  تر را همواره داشته است؛وانهراخوان خط مشی میانه ،از نظر لینچ

اما اختلاف نظرهاي اساسی با القاعده به عنوان نماینده سلفی هاي جهادي  همواره دفاع کرده است،

اما  آنان به لحاظ ایدئولوژي هر دو در نهایت خواستار تشکیل حکومت اسلامی می باشند، دارد.

ت مطلق خدا و اجراي سختگیرانه اخلاق اسلامی است و هیچ جایی براي القاعده معتقد به حکوم

در صورتی که اخوان بر وجود نهادهاي اجتماعی و مدنی  قانون مدنی مستقل از شرع نمی گذارد؛

  تأکید می کند.

مثلاٌ حسن هضیبی به عنوان مرشد  اخوان خشونت را به عنوان یک ابزار رد می کند، ،در رابطه با تکفیر

بر این نکته تأکید می کرد که کار ما دعوت است نه قضاوت و این را  1960اخوان مصر در دهه  عام

در جواب جهادیهایی می گفت که برداشت خشونت گرایانه مبتنی بر تکفیر از اندیشه سید قطب 

رابطه اخوان در  در نظر القاعده دایره تکفیر بسیار وسیع است و آنان در این رابطه سختگیرند. داشتند.

با جهاد نیز منشی میانه روانه دارد اما القاعده معتقد است که اخوان اندیشه هاي سید قطب را در رابطه 

  با ضرورت جهاد نیز فراموش کرده این در حالی است که هنوز خون آن شهید خشک نشده است.

) یک کار 1384ی(نوشته طوبی اسماعیل» اخوان المسلمین مصر و تأثیر آن بر اندیشه دینی در ایران«

اسماعیلی هدف پژوهش خود را تأثیر اخوان  پژوهشی در سطح کارشناسی ارشد رشته تاریخ است.

 المسلمین بر نوگرایان دینی در سایر کشورهاي مسلمان و تأثیر آنها بر فداییان اسلام در ایران می داند.

اعیلی از پژوهش خود کتابخانه اي و فیش برداري است.اسم- روش پژوهش در این تحقیق تاریخی

چنین نتیجه گیري می کند:با توجه به بررسی هاي به عمل آمده در این رساله دو عامل اصلی در شکل 

اول تهاجم همه  گیري و تکوین حرکت هاي اصول گرا و سنت گرا در جهان اسلام مؤثر بوده اند:

ناتوانی عملی اندیشه هاي با  جانبه غرب و ناتوانی با تسلیم اختیاري کشورهاي مسلمان در مقابل؛دوم

  ماهیت ملی و سکولاري در مقابله با آن
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)از دیگر مطالعاتی 1371نوشته عباس خامه یار(» تأثیر انقلاب اسلامی ایران بر جنبش اخوان المسلمین«

این پژوهش شامل بحثی  است که در سطح کارشناسی ارشد رشته علوم سیاسی انجام گرفته است.

نگرشی به اوضاع  علل و عوامل رشد اصول گرایی، ویژگی هاي اصول گرایی، ،پیرامون بنیادگرایی

  وان اخاجتماعی پیدایش  - شرایط سیاسی جهان اسلام پیش و پس از فروپاشی امپراتوري عثمانی،

  ل وام ، ع ی رای گ م ه  ل امو ، ع ن ی م ل س م ال  وان اخ  ه چ خ اری ، ت ن ی م ل س م ال  وان اخ  ت ی ع م ج  ف ری ع ، ت ن ی م ل س م ال

،  ران ای  ی لام اس  لاب ق و ان  ن ی م ل س م ال  وان اخ  ن ی ط ب رواب  ی ررس ، ب ش ب ن دو ج  ان ی ط م در رواب  ی رای واگ

  روزي ی از و پ آغ  ه ب  ت ب س ن  وان اخ  ري ی گ ع وض ، م ی لام اس  لاب ق از ان  ش ی پ  ش ب ن دو ج  ن ی ط ب رواب  ه چ خ اری ت

  . ت اس  لاب ق و ان  وان اخ  ن ی ط ب رواب  ول و اف  ی لام اس  لاب ق ان

 ):1390نوشته عبدله دهقان وردانی( »حسنی مباركالمسلمین در دوران  اخوان وروابط دولت مصر «

نی در وردا اي در سطح کارشناسی ارشد می باشد.اي در رشته مطالعات منطقهنامهپایان این اثر،

 بررسی عوامل تأثیرگذار بر روابط رژیم حسنی مبارك و جنبش اخوان به خودپژوهش 

المسلمین در  و طی آن سیاستها و تدابیر رژیم مبارك و اخوان پردازد می )1981- 2011المسلمین(

 یکدیگر، علل این سیاستها و تأثیرات آن بر روابط این دو بازیگر و همچنین تأثیر عامل تقابل با

- توصیفی گیرد. روش تحقیق در این پژوهش، روش رجی بر این روابط مورد بررسی قرار میخا

با توجه به تقابل دو بازیگر  ي در پی مطالعه پژوهشی خود به این نتیجه میرسد کهو است.تحلیلی 

رسد بررسی این روابط  المسلمین، به نظر می گراي اخوان اسلام متفاوت یعنی رژیم مبارك و جنبش

تواند ما را به  می» رو گراي میانه جنبش اسلام«با یک » اقتدارگراي انتخاباتی رژیم«الب تقابل یک در ق

 هاي پژوهش مطلوب برساند و در روشن نمودن ابعاد مختلف این روابط کارآمد باشد. یافته ينتیجه

شناختی که از  ه بهرژیم مبارك به عنوان یک رژیم اقتدارگراي انتخاباتی با توجبدین قرار است: وردانی

ساختار سازمانی توانمند به  رو با ایدئولوژي و گراي میانه المسلمین به عنوان یک جنبش اسلاماخوان

المسلمین استفاده  همزمان در قبال اخوان به طور» مدارا«و » سرکوب«هاي  آورد، از سیاست دست می

ولوژیک و ساختار سازمانی خود و با هاي ایدئ به پایه المسلمین با توجه کند.در مقابل، اخوان می

ي کاري خود قرار  دست آمده همزمان دو راهبرد اصلی را در برنامه استفاده از ساختارهاي فرصت به

دهد سرکوب رژیم و  نتایج نشان می ».هاي سیاسی فعالیت«و » مدنی - تبلیغی هاي فعالیت«دهد:  می

 یجاد تغییرات ایدئولوژیک و سازمانی درفعالیت در چارچوب قواعد مشارکتی باعث ا چندین سال

چارچوب نظام  المسلیمن به فعالیت در المسلمین شده است. با این حال علیرغم گرایش اخوان اخوان

نپذیرفت و در قدرت  سیاسی و پذیرش قواعد بازي، مبارك هیچ وقت این گروه را به طور رسمی

سایر نیروهاي اپوزیسیون نیز نداد.و  وان بلکه بهیابی را به اخ قدرت سهیم نکرد. مبارك نه تنها اجازه

المسلمین، تأثیر مستقیمی  روابط رژیم مبارك و اخوان ي آخر اینکه عامل خارجی (آمریکا) در یافته

  .نمیدهد نداشته و الگوي اصلی آن را تغییر
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 شده و مدل تبیینی استنتاجهاي  فرضیه )2-7

مباحث بالا بـراي شـناخت   هاي  مشخص کردن دلالت خاص به اکنون باید در یک سطح بسیار واقعیِ

چهـارچوب  بـر مبنـاي ایـن    . پرداخـت  گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایرانشرایط اجتماعی تولید 

  :کردال این پژوهش مطرح ؤترکیبی زیر را در پاسخ به سه س ۀفرضی توان مینظري 

 فراینـد گیـري   براي شـکل  »یج منابعبس « و »امعه ایرانآمدن بحران در نظام اخلاقی ج وجود به«اگرچه 

ایـن  گفتمانی جایگشتی و محتـواي   قلمرو، ضروري بود جماعت دعوت و اصلاح ایرانتولید گفتمان 

هاي  خره محدودیتو بالأ رقیبهاي  ماهیت گفتمان ، عواملی همچون افق اجتماعی تأثیرگفتمان تحت 

، بودنـد  رو روبـه بـا آن   و اصلاح ایـران تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت  استدلالی و انگیزشی که

  .شکل گرفت

 پـژوهش هـاي   فرضـیه  ۀمجموع، شوند نظري مستقل مطرحهاي  در قالب گزاره ترکیبی بالا ۀفرضیاگر 

و همچنین عوامل  گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایرانبر تولید  گذارتأثیرعوامل  درخصوصحاضر

  :آن عبارت خواهند بود از گفتمانی جایگشتی و محتواي قلمرو گذار برتأثیر

  )شکل گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از بحران در نظم اخلاقی جامعه ایران بود،1

  )شکل گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از بسج منابع بود،2

)قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از ماهیت بافت گفتمانی 3

  که این گفتمان با آن روبرو شده بود،بود 

)قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از محدودیت هاي 4

  استدلالی آن بود و

) قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعـت دعـوت و اصـلاح ایـران تـابعی از محـدودیت هـاي        5

  .انگیزشی آن بود
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 مقدمه) 3-1

ایدئولوژي  تولید زمینه ساز که ايتعیین کننده عوامل تحلیل براي ،نظري هايگزاره و قضایا این

 به اند،هشکل داد را آن محتواي و جایگشتی گفتمانی قلمرو و اندهشد جماعت دعوت و اصلاح ایران

 از دسته یک خواهند رفت. کار به را متغیرها از دسته دو پژوهش گرفته خواهند شد. در این کار

 در بحران آمدن وجود به استبدادي، نظام زوال از قبیل: اجتماعی اشاره دارند؛ کلان عوامل به متغیرها

 به آن، از ناشی اجتماعی تغییرات و فرآیند مدرنیزاسیون مدرن، نوساز دولت ظهور جامعه، اخلاقی نظم

 وجود به تغییرات بوروکراسی، نظام در وجود آمده به تغییر اقتصاد، در آمده وجود به تغییرات ویژه

 نهادهاي و آموزشی نظام در آمده به وجود تغییرات طبقاتی، صورتبندي و طبقاتی روابط در آمده

جماعت دعوت  گفتمان تولید که جامعه گفتمانی فضاي در آمده وجود به تغییرات و بالاخره فرهنگی

بافت  در موجود رقیب هايشامل گفتمان متغیرها از دیگر هدست کنند. می را تبیین و اصلاح ایران

 قلمرو گیري انگیزشی، شکل هايمحدودیت گفتمان و استدلالی هايمحدودیت جامعه، گفتمانی

 بنابراین، کرد. خواهند تبیین گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران را محتواي و جایگشتی گفتمانی

گفتمان جماعت  ظهور هايریشه تحلیل و بررسی ظیفهاین پژوهش، و» بررسی تاریخی« بخش در

خواهد  انجام مرحله دو در را آن محتواي و قلمرو گفتمانی گیري شکل و دعوت و اصلاح ایران

 دولت در ویژه به  اجتماعی نیروهاي و نقش عوامل آزمون و سنجش به نخست مرحله در گرفت:

پرداخته خواهد  ر جماعت دعوت و اصلاح ایرانظهو براي لازم اجتماعی فضاي و منابع آوردن فراهم

جدیدي که منجر به  هاي مذهبیدیدگاه ظهور بر شناختی و گفتمانی عوامل تاثیر بعد، مرحله در شد.

آزمون  ها و محتواي خاص خود شدتولید گفتمان جماعت  دعوت و اصلاح ایران با همه مؤلفه

 .خواهد شد

» تطبیق الگو«در مطالعات موردي مبتنی بر  تحقیق روش وضیحت به فصل، این در بخش اول رو، این از

و مسائل جانبی مربوط به آن به عنوان استراتژي روش شناختی برگزیده این پژوهش براي تبیین تولید 

گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران پرداخته خواهد شد. در بخش دوم این فصل نیز ذیل عنوان 

قلمرو گفتمانی جایگشتی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و گیري روش براي تبیین شکل«کلی 

-و موضوعات جانبی مربوط به آن مبادرت می» تحلیل گفتمان«اصلاح ایران به توضیح روش تحقیق 

 شود.

  جماعت دعوت و اصلاح ایران گفتمان تولید تبیین براي روش)2 -3

 تحقیق نوع)1- 2 - 3
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هایی که این هاي نظري با واقعیتا یا مقابله فرضیهدر این بخش از پژوهش که در مقام آزمون مدع 

الگوهاي علّی مشتق شده از تئوري  شود.استفاده می» تطبیق الگو«ها بر آن دلالت دارند از روش فرضیه

هاي بین موردي غالباً فرضیاتی را در خصوص موردهاي خاص پیشنهاد هاي نظري و مقایسهها، مدل

زنند تا ارزیابی نمایند آیا الگوي پیشبینی ت به آزمون این فرضیات میگران کیفی دسمی کنند. تحلیل

شده می تواند با مشاهدات ناشی از موردهاي خاص نیز تناظر و تطابق داشته باشد یا خیر؟این تکنیک 

به محققان کمک می کند تا برد تعمیم » تطبیق الگو« نامیده است. رویه » تطبیق الگو«را،کمپل تکنیک 

هاي تئوریک را در پرتو مطالعات خاص ارزیابی بینیموردي و پیشج تحقیقات بیندهی نتای

 ).151،ص1388نمایند(طالبان،

 

  آوري عمج روش و ها داده نوع) 2- 2- 3

هایی هاي تاریخی عمدتاً دادههاي متنی است. دادههاي تاریخی و دادهها در این پژوهش، دادهنوع داده

ده فردي توسط مورخان گزارش شده است (متون دست اول تاریخی) کیفی است که یا در سطح مشاه

گران تاریخ و محققان علوم اجتماعی بازسازي شده اند (متون دست دوم تاریخی) و یا توسط تحلیل

صلاح، این نوع از تاریخ را تدوین یا تاریخ نانوشته و شفاهی است که بایستی با مراجعه به افراد ذي

هاي متنی این تحقیق، مرکب از نوع از داده هاي تاریخی را در بر دارد. داده کرد. این پژوهش هر سه

) تمامی متون منتشر شده این جماعت در قالب: کتاب، مقاله، نشریات، 1باشند: دو دسته متن می

هاي رقیب موجود در بافت گفتمانی جامعه اهل ) متون مربوط به گفتمان2سخنرانی، مصاحبه و... 

ها ز این رو روش جمع آورري اطلاعات در این پژوهش،روش اسنادي(براي تمامی دادهسنت ایران. ا

باز (براي داده هاي تاریخ شفاهی) هاي مربوط به تاریخ شفاهی) و روش مصاحبه نیمهغیر از داده

  است.

  اصلی مفاهیم تعریف) 3-3

ناي مورد نظر محقق از یک پژوهش، روشن ساختن مع» تعریف مفاهیم اصلی«در معنایی عام منظور از 

اند. همان گونه که هاي پژوهشی وي جاي گرفتهمفاهیمی است که در دو سوي فرضیه یا فرضیه

هاي پیشنهادي پژوهش حاضر براي تبیین تولید گفتمان جماعت مشاهده شد، قالب یا فرم فرضیه

  دعوت و اصلاح ایران به صورت زیر بود:

  است از.............................. .............................تابعی
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جامعه » به وجود آمدن بحران در نظم اخلاقی«گفتمان جماعت دعوت واصلاح ایران تابعی از » تولید«

  ایران بود.

  بود» بسیج منابع« گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از»تولید«

تولید «ف راست فرضیه یعنی مفهوم دهد که مفهوم جاي گرفته در طرها نشان میشکل این گزاره

بحران در نظم «متغیر وابسته و مفاهیم جاي گرفته در طرف چپ فرضیه یعنی دو مفهوم » گفتمان

متغیرهاي مستقل این تحقیق هستند. بنابراین، با روشن ساختن معانی و » بسیج منابع«و » اخلاقی

  شوند.هاي این سه مفهوم، مفاهیم اصلی این پژوهش تعریف میمعرف

  

 گفتمان تولید

 مفاهیم از هااندیشه وجود آمدن به فرایند به در اشاره اندیشه، یا معرفت جامعه شناسی ادبیات در

استفاده شده است. در نظریه تولید فرهنگ، به ویژه » گیريشکل»و یا » بروز«، »ظهور«متفاوتی همچون 

ها یا شاره به فرایند به وجود آمدن اندیشهبراي ا» تولید«در نظریه روبرت وسنو، از مفهوم اقتصادي 

شوند. ؛ آنها تولید میها اجتناب ناپذیر نیستندشود. بنا به باور این مکتب، گفتمانها استفاده میگفتمان

). 526: 1989شوند(وسنو،گران اندیشه تولید میدر بازار ایدئولوژیک جامعه و توسط تولیدها گفتمان

مفهوم سازي فرایند به وجود آمدن گفتمان توجه خود را معطوف به حجم و از این رو، این مکتب در 

ها، انتشار ها، کتابچهها، نوشتن رسالهسازد: انتشار کتب و مقالات، نوشتن جزوهمیزان تولید گفتمان می

بع ها به مخاطبان علاقمند. در منظرگاه این مکتب تمامی موارد بالا نیازمند مناها و ارائه آنروزنامه

ها اجازه رشد دهد. مکتب تولید اجتماعی براي تولید خود و همچنین فضاي اجتماعی هستند که به آن

 داند. فرهنگ وظیفه خود را تبیین این دو مسأله می

   جامعه اخلاقی نظم در بحران

را به هنگام توضیح نظریه وسنو به طور مفصل » بحران در نظم اخلاقی«و » نظم اخلاقی«دو مفهوم 

ح داده شد. از این رو، احتمالاً نیازي به توضیح مجدد آن وجود ندارد. به هر حال، شاید اشاره به شر

را عملیاتی نموده است، مفید » بحران در نظم اخلاقی«این موضوع که روبرت وسنو چگونه مفهوم 

یک مجموعه از داند: گونه که قبلاً گفته شد، وسنو هر نظم اخلاقی را مرکب از سه جزء میباشد. همان

- ها و شعائر که این رمزگان فرهنگی را به نمایش در میرمزگان فرهنگی، یک مجموعه از ایدئولوژي

دهند. وسنو مهمترین اي از نهادها که بنیان نهادي نظم اخلاقی را شکل میآورند و بالاخره مجموعه

د آمدن بحران در یک نظم داند و معتقد است به وجوجزء هر نظم اخلاقی را رمزگان فرهنگی آن می

یابد که رمزگان فرهنگی یک نظم اخلاقی با مجموعه جایگزینی از رمزگان اخلاقی هنگامی تحقق می

). به اعتقاد وسنو چون رمزگان فرهنگی هر نظم اخلاقی در 534: فرهنگی روبرو شوند(وسنو،همان

آیند، براي نشان دادن وجود یا ر میها و شعائر متداول در آن جامعه به نمایش دواقع به وسیله گفتمان

ها و و شعائر متداول در یک عدم وجود بحران در نظم اخلاقی یک جامعه باید به مطالعه گفتمان
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هاي ها یک نظم اخلاقی یا نظمها به این نکته دست یافت که آیا آنجامعه پرداخت و با بررسی آن

ها و شعائر متفاوتی وجود داشته ک جامعه گفتمانآورند. اگر در یاخلاقی متفاوت را به نمایش در می

شود ادعا کرد که آن جامعه با گاه میها را نماینده یک نظام اخلاقی واحد بدانیم، آنباشند که نتوانیم آن

توان ثباتی در نظم اخلاقی جامعه را میثباتی در نظم اخلاقی خود روبرو است. به عبارت دیگر، بیبی

هاي مفهومی موجود در بافت گفتمانی ها و به تبع آن چهارچوبنوع و تکثر گفتمانبا توجه به میزان ت

 ).535: گیري کرد(همانیک جامعه اندازه

  منابع بسیج

را به خاطر می » چارلز تیلی«نام » بسیج منابع«مفهوم   ها،بانقلا و سیاسی شناسی جامعه ادبیات در

 ویژه به فرهنگ، تولید مکتب با پیوند در مفهوم این فرهنگ، شناسی جامعه درحوزه هرحال، آورد. به

 خصوص در خود در نظریه وسنو ملاحظه شد، که گونه همان باشد.می وسنو محقق نامدار آن، روبرت

مفهوم » بانک یا ذخیره منابع«، ساختار اجتماعی را به مثابه »ساختار اجتماعی«و » فرهنگ«میان  رابطه

 فرهنگ از وسنو دریافت در ریشه البته، اجتماعی، ساختار وم سازيمفه شیوه سازي کرده بود. این

بانک «مثابه  به را اجتماعی ساختار فرهنگ، از خود دریافت اقتضاي به دیگر، وسنو عبارت به داشت.

 آن تولید گاه آن است، عینی فرهنگی محصولات همان فرهنگ مفهوم سازي کرده بود. اگر» منابع

بانک «مثابه  به را اجتماعی ساختار باید رو، ازاین باشد. مناسب می جتماعیا فضاي و منابع نیازمند

» بسیج منابع«انتزاعی  مفهوم که است مساله ساختن این روشن مهم مفهوم سازي کرد. نکته» منابع

 عنوان به وسنو، روبرت دانست باید عبارت دیگر، به باشد.می هاییمعرف و هامؤلفه چه از مرکب

 صفحات در است. نموده چگونه عملیاتی را مفهوم این فرهنگ، نظریه حوزه در هوممف این واضع

-موقعیت در تنها» منابع محیطی«یا » بسیج منابع«انتزاعی  مفاهیم است معتقد وسنو که شد گفته پیشین

 مطالعه مورد تاریخی خاص شرایط به توجه با ها راآن  باید و یابند می معنا خاص تاریخی هاي

 سوسیالیسم روشنگري و دینی، اصلاح هايگفتمان تولید شرایط تبیین در خود، وسنو، کرد. تیعملیا

 همچون رشد دومی درجه هاي معرف از استفاده با را» منابع محیطی«مفهوم  است کوشیده اروپا در

ر ظهو قبیل از آن متعدد وجوه و مدرنیزاسیون یعنی آن طبیعی مدرن (و پیامد دولت ظهور و اقتصادي

 افزایش سنتی، فرهنگی نهادهاي و فرهنگی نیروهاي ها، اندیشه شدن تضعیف اجتماعی، جدید طبقات

 رشد مدرن، فرهنگی نهادهاي رشد اندیشه، بازار گیريشکل مدرن، دولت گستره و یافتن دامنه

 فکري) عملیاتی هايگروه میان منازعات دامنه یافتن شدت فکري، هايگروه مدرن، رشد آموزش

اروپا (به  در استثنایی اقتصادي رشد بود معتقد وسنو مشاهده شد، وسنو نظریه در شرح که چنان اید.نم

 اصلاح هاي گفتمان تولید فرهنگ (یعنی تولید براي لازم عنوان مهمترین تغییر محیطی در اروپا) منابع

 به مدرن، دولت بود معتقد همچنین وسنو آورد. فراهم در اروپا) را سوسیالیسم و روشنگري دینی،

 منابع به اروپا، در فرهنگ تولید فرآیند و محیطی میان تغییرات میانجی نهادي بافت ترین مهم عنوان
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: 1386(مهرآیین، هدایت کرد فرهنگ ها را به سمت فرایند تولیدموجود در محیط ساخت داد و آن

گفتمان  تولید ین شرایطتبی در تواند می خوبی به» بسیج منابع«انتزاعی  مفهوم شک بدون ).207

 باید مفهوم این هايمعرف در تعیین حال، این جماعت دعوت و اصلاح ایران به محقق کمک نماید. با

 که کرد مطرح را ادعا توان این نمی اسلام جهان درمورد گرفت. فاصله گوید می وسنو ازآنچه اندکی

 منابع این به یک میانجی عنوان به اتنه مدرن دولت و آورد وجود به را لازم منابع محیطی تغییرات

 فروپاشی اسلام، اگرچه جهان در کرد. هدایت فرهنگ تولید فرآیند سمت به را هاآن و داد ساخت

 براي شرایط مناسب و شد اسلام جهان اخلاقی نظم در بحران آمدن وجود به باعث استبدادي نظام

 ایجاد هم به خود اصلاحی هايسیاست با که بود مدرن دولت این آورد، فراهم را مدرن دولت ظهور

 فراهم آورد را فرهنگ تولید براي لازم منابع و پرداخت اسلامی جوامع کلان اجتماعی محیط در تغییر

 از این کرد. هدایت فرهنگ تولید فرآیند سمت به را هاآن و بخشید ساخت شده تولید منابع به هم و

 بسیج در عامل ترین مهم عنوان به آن اصلاحی ايهسیاست و مدرن دولت به پژوهش این در رو،

 هاينظریه از که دانشی به توجه با بهتراست حال، این با شود. می نگریسته فرهنگ تولید منابع براي

 از مورد یک بر آورده شد، فرهنگ بدست تولید بر موثر محیطی منابع دیگر خصوص منصور معدل در

 گفتمان تولید در نقش داراي بیشترین که جامعه ایران در مدرن دولت هاي اصلاحیسیاست نتایج

 محیطی منابع از دیگر را هاآن و بیشتري صورت گیرد تاکید اندبوده جماعت دعوت و اصلاح ایران

  متکثر فکري است. بازار پیدایش و گفتمانی موثر در تولید فرهنگ متمایز ساخت و آن، پلورالیسم

  ظهور دولت متمرکز نوساز

و  گرفتند شکل غرب با جوامع این آشنایی آغاز در که سومی جهان هايدولت به مربوط تادبیا در

، »استبداد منور«همچون  متفاوتی مفاهیم و اصطلاحات از داشتند، خود جوامع در تغییر ایجاد در سعی

-مه، دولت نی»نظم میرزا تقی خانی«، »حکومت قرین اقتدار که توأم با افکار روشن و اصلاحات باشد«

دولت متمرکز «و » حکومت مطلقه نوساز«، »حکومت استبدادي نوساز«، »مدرندولت شبه«، »مدرن

 جهان کشورهاي در پیشامدرن هايحکومت طبیعی حکومت، ادامه نوع استفاده شده است. این» نوساز

 بود. شده حادث جوامع این در غرب با آشنایی نتیجه در که بود گسستی حاصل نبود، بلکه سوم

 بخش حفظ در سعی سو یک از هاآن کردند: می پیروي سیاسی عمل شیوه دو مزبور از هايکومتح

 غرب دنیاي از پیروي به دیگر سوي از و داشتند خود گذشته هايارزش و سازماندهی، رفتار از مهمی

 ايسیاست ه از دوم دسته همین واقع، داشتند. در خود جامعه دادن تغییر اصلاحات و انجام در سعی

 سنتی استبدادي هاينظام از را هاآن که بود هاآن هاي اصلاحییعنی سیاست ها،حکومت نوع این

 این اصلاحی هايسیاست نقش به نیز پژوهش حاضر در این عامل اهمیت ساخت.می متمایز

 تحت امروزه که هاحکومت این اصلاحی هايسیاست .گردد می باز فرهنگی تغییر در هاحکومت

 ثباتی بی وجودآمدن به ساز زمینه سو یک شود، ازاز آن سخن گفته می» مدرنیزاسیون«کلی  عنوان
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 فرایند آغاز از پیش حتی شد (اگر چه نظم اخلاقی جوامع اسلامی اسلامی جوامع اخلاقی درنظم

 را اسلامی جوامع نظم اخلاقی در بحران تنها اجتماعی بود. تغییرات شده بحران دچار مدرنیزاسیون

 آورد. فراهم را فرهنگی  جدید هايجنبش ظهور براي لازم منابع دیگر سوي ساخت)، و از تریقعم

 با بود. برخوردار ابعاد مختلفی از البته، اسلامی، جوامع در شده هاي یادحکومت هاي اصلاحیسیاست

 که اسلامی جوامع مزبور در هايحکومت مشترك اصلاحی هايسیاست از برخی توان می حال، این

 آورند، فراهم جوامع را این در جدید هاي ایدئولوژیکجنبش ظهور براي مناسب محیط و لازم منابع

  :برشمرد چنین

 عنوان به سنتی علماي :سنتی علماي نهادي پایگاه و اجتماعی -یسیاس موقعیت کردن تضعیف) 1

 پایگاه و اجتماعی -سیاسی موقعیت از پیشامدرن دوره در اسلامی جوامع فرهنگی نیرويمهمترین 

 حکومتی، دینی مناصب کنترل هاآن بودند: برخوردار پیشامدرن سیاسی هاينظام اي دربرجسته نهادي

 به داشتند. اختیار در را اوقاف مدنی همچون - دینی نهادهاي برخی و پرورش آموزش و قضا، حوزه

 پیشامدرن دوره در یاسلام جوامع در ايملاحظه قابل اقتصادي از قدرت سنتی علماي علاوه،

 اصلی نیروي از بخشی پیشامدرن سیاسی هاينظام به وابسته علماي سنتی واقع، در بودند. برخوردار

 هايسیاست اصلی مخالفان جمله از سنتی علماي که از آنجا دادند. می شکل را جوامع این زمیندار

-می متفاوت اشکال به مزبور هايحکومت اسلامی بودند، جوامع در مدرن هايدوات اصلاحی

 انجام کنند. متزلزل را روحانیون از این گروه نهادي پایگاه و اجتماعی -سیاسی موقعیت کوشیدند

 مدنی -دینی نهاد و پرورش آموزش و قضا، حوزه ساختن خارج و آموزشی -قضایی اصلاحات

 کشاورزي هايمینز از بخش زیادي کردنِ اعلام دولتی - عمومی همچنین و روحانیون کنترل از اوقاف

 تضعیف به منجر که نوساز بود هاي دولت اصلاحی هايسیاست ترینمهم از روحانیت مالکیت تحت

 در مدرن و نهادهاي هااندیشه گسترش براي را زمینه و شد سنتی علماي اجتماعی -سیاسی موقعیت

  ).352: 1384آورد(آبراهامیان، فراهم اسلامی جوامع

 از دیگر یکی: دولت نوین نظامی - اداري سازمان به دادن شکل و یدولت بوروکراسی گسترش) 2

 سازمان به دادن شکل و دولتی بوروکراسی گسترش نوساز هايدولت هاي اصلاحیسیاستترین  مهم

 می هاي مزبورحکومت بود. قدرت بیشتر ساختن متمرکز و نوساز هايدولت خود نظامی - اداري

 نیروهاي واستخدام تربیت همچنین و دولتی جدید و نهادهاي هاسازما بنیان نهادن با کوشیدند

 انتظامی، و نیروهاي ارتش جدید ساختار نهادنبنیان بپردازند. خود هاي  نهاديپایه تثبیت به بوروکرات

 ازجمله متعدد دولتی ادارات و هاوزارتخانه و تأسیس قضاوت مالیاتی، نظام نظام پرورش، و آموزش

 بود. قدرت بیشتر تمرکز و خود نظامی -اداري سازمان دادن  بهشکل براي هاحکومت این اقدامات

 بوروکراسی گسترش )1داشت:  همراه به فرهنگی  بسیاري پیامدهاي دولتی بوروکراسی گسترش

 دولتی بوروکراسی )  گسترش2شد،  فرهنگی سنتی  -سیاسی نیروهاي بیشتر تضعیف موجب دولتی
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شد،  اسلامی جوامع در مدرن هايحامیان اندیشه از یکی عنوان به یدجد متوسط طبقه رشد به منجر

) 4و  فراهم آورد را فرهنگ تولید کنندگان براي مناسب شغلی شالوده دولتی بوروکراسی ) گسترش3

 بود، کرده وتحصیل نیروهاي متخصص کارگیري به نیازمند دولتی بوروکراسی گسترش که جا آن از

  .)355: کرد(همان تشویق را اسلامی جوامع در مدرن ورشوپر آموزش گسترش به نیاز

 آموزشی اصلاحات به نوساز دولت اقدام: فرهنگی نهادهاي گسترش و آموزشی اصلاحات) 3

 درسی محتواي و برنامه در تغییر عالی، آموزش مراکز تأسیس جدید، مدارس گسترشهمچون 

 وارد خارجی، هايزبان یادگیري به یاندانشجو و آموزان دانش الزام مدرن، آموزش علوم و مدارس

 کشور از خارج به دانشجویان ارسال اسلامی، جوامع آموزشی نظام به استادان خارجی و معلمان کردن

 گسترش به هاي مزبوردولت اقدام همچنین و غرب جهان با آشنا کرده نیروي تحصیل تربیت براي

 موسسات و ادبی - علمی و محافل انتشارات ها،ها، چاپخانههمچون دارالترجمه فرهنگی نهادهاي

 بود. اسلامی جوامع در نوساز هايدولت اصلاحی هايموثرترین سیاست جمله از غیردولتی فرهنگی

 ) به2شد،  اسلامی جوامع در عمومی فرهنگ و سواد ) زمینه ساز بالا رفتن سطح1مزبور  اصلاحات

 همچنین و سنتی باورهاي ها و) انگاره3، کرد اسلامی  کمک جوامع در مدرن هاياندیشه گسترش

 وجودآمدن به و متفاوت هاي فکري) منجر به ظهورگروه4کرد،  تضعیف را سنتی -فرهنگی نیروهاي

زد،  دامن را مدرن و سنتی نیروهاي میان ) منازعات فکري5شد،  اسلامی جوامع در گفتمانی پلورالیسم

 به ) منجر7آورد،  فراهم را مدرن نظم و راسی دولتیبوروک گسترش براي لازم کرده تحصیل ) نیروي6

 همچون جدید فرهنگی ابزارهاي ) نیاز به گسترش8شد،  اسلامی جوامع در فرهنگ بازار گیري شکل

 انجام به ) نیاز9باشند را تشویق نمود، می اندیشه تبادل اصلی ابزارهاي از که هارسانه و مطبوعات

 ) منجر10کرد،  تشویق در جامعه را قوانین و قضا نهاد همچون ردیگ فرهنگی هايحوزه در اصلاحات

 جدید فرهنگی ) منجر به ظهور نیروهاي11شد،  اسلامی جوامع در جدید متوسط طبقه گسترش به

 براي لازم ) زمینه12و  شد ... و منتقد دانشگاه، استاد نگار، روزنامه نویسنده، شاعر، ادیب، همچون

  .آورد فراهم را نگفره حوزه در زنان فعالیت

 به جدید کرده تحصیل نیروهاي استخدام مدرن، هايدادگاه تشکیل : حقوقی -قضایی اصلاحات) 4

 قوه هايدخالت دامنه گسترش و جدید قوانین تدوین و سنتی قوانین در نظر تجدید قاضی،عنوان 

 اسلامی جوامع در نوساز دولت حقوقی - قضایی اصلاحات جمله از اجتماعی مسائل جدید در قضاییه

 پایگاه و اجتماعی -سیاسی موقعیت بیشتر تضعیف شده یاد اصلاحات فرهنگی ترین پیامدمهم بود.

  بود. حقوقی - فقهی جدید هاي چالش با سنتی دینی گفتمان ساختن و مواجهه سنتی علماي نهادي

 هايسیاست مانجا اقتصادي اصلاحات از منظور : داري سرمایه گسترش و اقتصادي) اصلاحات 5

 تولید نظیر تولید مدرن هايشیوه گسترش ارضی، اصلاحات مالیاتی، نظام اصلاح همچوناصلاحی 

 در شاغلین نرخ یافتن افزایش مدرن، نقل و حمل و ارتباطات هاينظام توسعه و صنایع، ايکارخانه
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 ترشوگس بخش کشاورزي در کار نیروي سهم شدن و کم اقتصاد و صنعتی هاي خدماتیبخش

 منابع و شد دولت درآمدهاي افزایش ) منجربه1مزبور  اصلاحات اقتصادي است. تجاري مبادلات

 یک باعث مزبور هاي ) سیاست2اصلاحی دولت را فراهم آورد،  هايسیاست تداوم براي لازم مالی

 از وسیعی مجموعه و شد آن هايو مسئولیت وظایف و دولت حجم و اندازه در کلی افزایش

 و توسعه به منجر خود، نوبه به این مساله، ساخت. جمعی گیري تصمیم فرآیند در درگیر را نکنشگرا

 به علاوه، به گرفت. می ها  صورتآن در فرهنگی تولید که شد ايبلاواسطه نهادي تشکیلات گسترش

 فرهنگی فضاي از سرکوب مانع حاکم نخبگان میان در قدرت هاي متغیربنديترکیب آمدن وجود

 تنوع میزان افزایش مسأله باعث این دیگر، سوي از گردید. حاکم رسمی فرهنگی مراجع توسط عهجام

 سوي به را هاآن توانستند حمایت می فرهنگ تولیدکنندگان که شد رسمی مقامات یا سیاسی نیروهاي

 مناسب فرصت فرهنگی مستعد افراد از بیشتري تعداد شد باعث اقتصادي ) رونق3کنند،  جلب خود

 از عظیمی شد بخش باعث اقتصادي ) رونق4آورند،  دست به را فرهنگ حوزه در کار ادامه براي

 بیشتر را سرمایه خود و وقت بودند، کافی درآمد میزان یا لازم سواد سطح داراي که جامعه جمعیت

 تاصلاحا ملاحظه شد، که کنند. چنان ادبی  -فرهنگی هايانجمن از حمایت یا روزنامه کتاب، صرف

 اقتصادي، هاي  فرهنگی،گذاري سیاست و هابرنامه از هماهنگی و هم پیوستهبه مجموعه مزبور

 به داشتند. قرار» دولت مدرن«نام  به کلی ایده یک تحقق مسیر در همگی که بودند و اجتماعی سیاسی

 معرفتی -فرهنگی  پیامدهاي اسلامی، جوامع در مدرن دولت سیاسی رفتارهاي و هابرنامه هرحال،

  ).360- 362: داشت(همان همراه به جوامع این براي بسیاري

  

  فکري متکثر بازار پیدایش و گفتمانی پلورالیسم

 جامعه فکري بازار در ایدئولوژیک هايگفتمان از زیادي تعداد وجود گفتمانی پلورالیسم از منظور

 تشخیص جامعه در موجود وژیکهاي ایدئولگروه تعداد اساس بر توانمی را گفتمانی است. پلورالیسم

 موجود و تنوع هايگفتمان مفهومی تنوع میزان برحسب توان می همچنین را گفتمانی داد. پلورالیسم

 هر کرد. گیرياندازه تاریخی مهم موضوعات و مسائل خصوص در ایدئولوژیک هايهاي گروهدیدگاه

 باشد، بیشتر جامعه فکري بازار در هاانگفتم مفهومی ناهمگنی و تنوع میزان ها وتعداد گفتمان چقدر

  ).53: 2006بود(معدل، خواهد بیشتر پلورالیسم گفتمانی میزان
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گفتمان جماعت دعوت و  محتواي و جایگشتی گفتمانی قلمرو گیري شکل تبیین براي روش

  ایران اصلاح

  ) نوع تحقیق3-4

مقابله  یا مدعا آزمون مقام در که است» تفسیري«هاي پژوهش نوع از حاضر، پژوهش از بخش این

» تحلیل گفتمان«روش  از دارند دلالت نها آ ها برفرضیه این که هاییواقعیت با نظري هاي فرضیه

 در که ادعاهایی آزمون براي آن از توان می که است روشی گفتمان تحلیل کند. روشاستفاده می

 و دیگر)، گفتارها معنادار نمادین هپدید گونه هر یا و فیلم، تئاتر کتاب، از متون (اعم خصوص

 در شناختی،روش لحاظ به کرد. استفاده اند، شده مطرح اندیشه هاي یا نظام هاي ایدئولوژیکگفتمان

- زبان علم هايیافته و کشفیات بکارگیري به» روش تحلیل گفتمان«اصطلاح  اجتماعی، علوم ادبیات

 و نحوشناسی از اند (اعمشده شناخته علم این هبوسیل زبان که تحلیل هايتکنیک ویژه به شناسی،

 سبک شناسی، روایت شناسی، واج شناسی، معناشناسی، واژه زبانی، ترکیب و تجزیه هايتکنیک

هاي وگفتمان گفتارها متون، تحلیل جانشینی) در تحلیل و همنشینی تحلیل کاربردشناسی، شناسی،

ها روش سایر از را آن که تحلیل گفتمان روش مهم ویژگی دو رو، ازاین شود. می اطلاق ایدئولوژیک

 سایر ) اگر1سازد، عبارتند آز: هاي ظاهراً مشابهی همچون تحلیل محتوا) متمایز می(حتی روش

 تعریف» اعداد«و » ریاضی«منطق  بر مبتنی که هستند هاییروش اجتماعی علوم در هاي پژوهشروش

) در روش تحلیل 2باشد و می» هاواژه«و » زبان«نطق م بر مبتنی گفتمان تحلیل روش اند،گردیده

شوند. بدیهی است به عنوان واحد تحلیل در نظر گرفته می» هاي متنی یا گفتاريواحد«گفتمان 

جمله،  اندازه در توانند می شوند می گرفته نظر در تحلیل واحد عنوان به که گفتاري یا متنی واحدهاي

 در که گونه همان ).385- 386: 1386باشند(مهرآیین، یدئولوژیکا گفتمان یک حتی یا و پاراگراف

 واحد عنوان گفتمان ایدئولوژیک به نام گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران به یک پژوهش حاضر،

 هايفرضیه آزمون پژوهش، براي روش این در که هاییعلاوه، داده به است.  شده نظرگرفته در تحلیل

مقاله،  از اعم نوشتاري یا گفتاري ژانر هرگونه از توانند مرکب می گیرندیم قرار استفاده مورد نظري

  .باشند ... یا جزوه سخنرانی، کتاب، شعر، نمایشنامه،

  مناسب زبانشناختی هايتکنیک و اصلی مفاهیم ها، فرضیه) 3-5

 ورظه بر تاثیرگذار عوامل بررسی از پس باید فرهنگ محقق شد، گفته نظري مباحث در که چنان

 تحت گفتمان آن محتواي و گفتمانی قلمرو که دهد پاسخ پرسش این به ایدئولوژیک یک گفتمان
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 محیط بازتاب یادشده گفتمان محتواي و گفتمانی قلمرو آیا است. گرفته شکل چه عواملی تاثیر

 هب مربوط ادبیات در کدامند؟ عوامل آن است؟ دیگر عوامل از متاثر یا باشد آن می تولید اجتماعی

 شود.می گفته سخن هاگفتمان» ساختارپذیري«مساله  عنوان تحت این موضوع از گفتمان، نظریه

 می شکل عواملی چه تاثیر تحت گفتمان یک محتواي و گفتمانی که قلمرو است آن اساسی پرسش

 و» قلمرو گفتمانی جایگشتی«تبیین شونده، در اینجا   مسأله یا مبین بنابراین، ).386: گیرد(همان

باشد. بنا به مباحث نظري که در فصل پیش گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران می» محتواي«

هاي محدودیت«، »هاي موجود در بافت گفتمانی جامعهگفتمان«مطرح شد، عواملی همچون 

دهند. ها را شکل می، قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان»هاي انگیزشیمحدودیت«و » استدلالی

 و تعریف به باید که دهند می شکل را کننده  این تحقیق تبیین شرایط نیز یادشده عامل بنابراین،سه

 توان می شناختیزبان هايتکنیک چه از استفاده با که ساخت روشن و پرداخت هادقیق آن توضیح

  قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران را نشان داد. بر هاآن تاثیر

  جایگشتی تمانیگفو قلمر

قلمروهاي  دارد. گفتمان یک خود درون نمادین ساختار یا فضا به اشاره گفتمانی قلمرو مفهوم

 گفتمانی قلمرو آورند.می  فراهم را گیرد می شکل هاآن درون در تفکر که بنیادي مقولات گفتمانی

 و مسائل هدامن همچنین و گفتمان یک گفتن سخن چگونه ورزي، استدلال و بحث و حدود حد

صفت  سازد. می و مشخص روشن را گیرند قرار بررسی و بحث مورد توانند که می موضوعاتی

 این که دارد مساله این به اشاره ، در مورد گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران »جایگشتی«

 می حرکت درحال مدرن گفتمان یک و سنتی - دینی گفتمان یک فاصل میان حد در دائماً گفتمان

 و اشعار احادیث، قرآنی، آیات از انباشته هم کنند نمایندگی می را گفتمان این که د. متونیباش

 حسرت و عرفانی تجربیات برخی ذکر و گاه اخلاقی و دینی پندآموز جملات و عرفانی نثرهاي

 شناختی وجامعه هاي فلسفی،و تحلیل هااستدلال از مملو هم و است کنونی دنیاي در هاتکرار آن

هایی که در مدرن (از جمله، ایدئولوژي مختلف فکري مکاتب و هاایدئولوژي از برگرفته لمیع

 به اعتقاد و انسانی آبادکردن جهان و خردورزي لزوم خصوص بافت گفتمانی موجود هستند) در

  است. انسانی دانش و عقل هاي بیکرانقدرت از شدن آگاه و فردیت

  محتواي گفتمان

قلمرو  مفهوم اگر شود. می گفته سخن آن از گفتمان یک در که است چیزي آن همه محتوا از منظور

که یک گفتمان  و این» چه گفتن«اشاره دارد، مفهوم محتوا بیشتر به » چگونه گفتن«گفتمانی بیشتر به 

  کند.گوید، اشاره میهایی سخن میدرباره چه موضوع

  گفتمانی بافت
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و  نظرات ها،دیدگاه سخنان، مجموعه ترساه عبارت به یا هانگفتما مجموعه گفتمانی بافت از منظور

») اجتماعی«آن (در معناي عام اجتماعی موضوعات خصوص در جامعه یک در که است عقایدي

 از هاي جدیدگفتمان محتواي و گفتمانی قلمرو تعیین در» بافت گفتمانی«وجود دارند. اهمیت عامل 

 طریق از همواره اجتماعی مسائل با جدید گفتمان نندگانتولیدک برخورد که باشندمنظرمی آن

 به جدید، گفتمان تولیدکنندگان گیرد. می صورت موجود هايایدئولوژي گفتمانی و هايروایت

 موجود سخنان با خود نسبت چیز، هر از پیش مجبورند، هرموضوع، درباره گفتن سخن هنگام

 درباره سخنان با همواره اجتماعی، انسان  تحیا زیرا  در سازند، روشن را موضوع آن درباره

 به داشت: خواهد همراه به دو  پیامد نکته ها. اینبیرونی آن عین نه و شودروبرو می موضوعات

 هاي پیشینگفتمان و شرح توضیح به جدید گفتارهاي محتواي از زیادي بخش محتوایی، لحاظ

 شود. می یک بینامتن به تبدیل متن لی،شک لحاظ به یابد. می اختصاص نظر مورد موضوع درباره

 خود باشد، گفتمان درون به پیشین هايگفتمان واردکردن به مجبور گفتمان تولیدگر که هنگامی

 پرسش یک اکنون شود. تقسیم متفاوت هايبخش به او متن شکلی لحاظ به که است طبیعی

دوگانه یا «ي آن صفت و محتوا» جایگشتی«صفت  گفتمان یک گفتمانی قلمرو چگونه :باقیست

 در هاي موجودگفتمان اگر شد، مطرح نظري مباحث در آنچه به پذیرد؟ بنابه خود می» چندگانه

 داشته تعلق» عقلانی«و » فراعقلانی«متفاوت  اي کاملاًهاي نشانهبه نظام جامعه یک فرهنگی فضاي

 و جایگشتی حالت شوند، می تولید فرهنگی فضاي آن که در جدیدي هايگاه گفتمانباشند، آن

 هنگام به باشد اگر انسان مجبور است. ساده شد؟ پاسخ خواهد چنین چرا یافت. خواهند دوگانه

 در شود، درگیر موضوع آن درباره عقاید موجود با چیز، هر از قبل موضوع، یک درباره گفتن سخن

 گفتمانی فضاي در موضوع آن همتفاوت (مثلاً دینی و عقلانی) دربار کاملاً عقاید دسته دو که حالتی

 خود متن درون ها بهن آ دوي هر واردکردن به مجبور چنین شخصی داشته باشد، وجود جامعه وي

 تاثیر بافت بخشید. تشخیص خواهم دوگانه و جایگشتی حالتی آن به ناخواسته و شد خواهم

هاي تکنیک برخی ارگیريک به با نیز هاي جدیدمحتواي گفتمان و قلمروگفتمانی بر موجود گفتمانی

 حضور به که دارند وجود عباراتی و جملات همواره متون در است. پذیر امکان شناختی زبان ساده

شود گفته می«، »برخی معتقدند...«همچون  عباراتی کنند.می اشاره متن درون در هادیگر گفتمان

بر خلاف «، »بنا به اعتقاد...«، »فرماید...می«...، »در این خصوص چند دیدگاه وجود دارد«، »که...

 که طوري همان«، »باید از این دو دیدگاه فراتر رفت و گفت...«، »گویند....ما معتقدیمکسانی که می

، »کنند که... تحمیل برما را دیدگاه این خواهند می ها آن«، »گویند... می امروز مترقی نویسندگان

  اند.نمونهاز این » گوید...راجع به این موضوع می«...

  یاستدلال محدودیت
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 که است هاییمحدودیت شد، گفته این از پیش که چنان،  »هاي استدلالیمحدودیت«منظور از 

 خود پیروان بر گفتمان یا ایدئولوژي یک آوريحجت قواعد ها، وبنیان ضوابط، اصول موضوعه،

 هاباشند. آن هرچیزي بیان به قادر گفتمان یک تولیدکنندگان که نیست گونه این .کنند می اعمال

 بنیان را ها آن خودشان که اصولی دارند، تعلق بدان هستند که هاي گفتمانیو پایه اصول به محدود

بسیاري » ناپذیراندیشه«موضوعات  همواره تاریخی دوره هر در محمد آرکون، اعتقاد به اند. گذاشته

 یک فکري ساختار چهارچوب در نها آ به دناندیشی اموري هستند که» ناپذیرهااندیشه«وجود دارد. 

 و سیاسی قدرت الزام و اجبار حاصل نه امتناع این است. که ممتنع ممنوع، نه گفتمان یک یا عصر

 گفتمانی یا فکري ساختار آن مبانی و مسلمات و ها، بنیادهافرضپیش نفس زاده که ایدئولوژیک

تواند از شنفکر دینی بودن، دیگر نمییک روشنفکر دینی به صرف رو مثال، عنوان به است.

 قلمرو بر تاثیرگذار عوامل با دیگر مقایسه ناسازگاري دین و الزامات دنیاي جدید سخن بگوید. در

 تا است سلبی یک کارکرد داراي بیشتر استدلالی محدودیت ها، گفتمان محتواي و گفتمانی

 نباید و تواند نمی چیزي چه که سازد می مشخص استدلالی محدودیت ).75: 2006ایجابی(معدل،

ما «، »توانیم بپذیریم که...ما نمی«، »این از مبانی اندیشه ماست...«همچون  عباراتی اگرچه گفته شود.

 شکل فرآیند بر استدلالی محدودیت تاثیر دهنده نشان توانند و.... می» عمیقاً براین باوریم که...

 طریق از توان می بیشتر را عامل این تاثیر باشند، یدجد گفتمان یک محتواي گفتمانی و قلمرو گیري

 اصول غالباً که هستند منتقدان این داد. تشخیص شوند، می طرح یک گفتمان مقابل در که انتقادهایی

  .سازند می مشخص را گفتمان آن تحول در ها آن نقش محدودکننده و گفتمان یک مبانی و

  یانگیزش محدودیت

ایدئولوژیک  یا سیاسی سازوکارهاي که است هایی محدودیت» نگیزشیهاي امحدودیت«از  منظور

 هاایده و هااندیشه قلمرو از بیرون که اجتماعی نیروهاي یعنی  گروهی منافع یا تاریخی دوره یک

 با همواره فرهنگ تولیدکنندگان» ورزيتوان اندیشه«کنند. می تحمیل گفتمان یک بر  قرار دارند

 غالباً گفتمان تولیدکنندگان سازد. می مشکل را آن تحقق که روبروست بیرونی موانع اي ازمجموعه

ها آن هستند. هوشیار و آگاه وجوددارد، هاهاي آناندیشه بیان مقابل در که موانع واقعی به نسبت

 کنند. می تعدیل و اصلاح را خود هاياندیشه موجود، سیاسی نظم با سازگار شدن منظور  به اغلب

-نمی موضوعات از بسیاري خصوص در اندیشه به فرهنگ که تولیدکنندگان است آن یعیطب نتیجه

- می سلبی کارکرد داراي بیشتر نیز عامل این رو، این از کنند. نمی متون خود وارد را هاآن و پردازند

قوانین و «در  توان می ها راگونه محدودیت این روشن ). شکل78: ایجابی(معدل،همان تا باشد

 این دیگر شکل فرهنگ با تولیدکنندگان قهرآمیز و خشن برخورد کرد. مشاهده» ت سانسورمقررا

 موضوعات برخی مورد در که همراه دارد به را معنا این عموماً، خشونت، است. هامحدودیت گونه

  .گفت سخن تواننمی
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  هانآ يبکارگیر چگونگی و اطلاعات نوع) 3-6

 )1هاي متنی که شامل: داده .است تاریخی و متنی هايداده زا ترکیبی تحقیق حاضر، هايداده نوع

ها اسناد و مدارك جماعت دعوت و اصلاح ایران (اعم از اساسنامه، مرامنامه، دستور جلسات و بیانیه

شوند، هایی که به عنوان منهج و برنامه تربیتی این جماعت شناخته می، جزوات و رساله) کتاب2و...)، 

هاي اعضاي جماعت دعوت و اصلاح ایران که در سایت اینترنتی جماعت درج شته) مقالات و نو3

-هاي موجود در بافت گفتمانی جامعه اهل سنت ایران. اما داده)  متون مربوط به گفتمان4اند و شده

هاي متنی است که به تاریخ معاصر جامعه اهل سنت کردستان هاي تاریخی هم شامل آن دسته از داده

گیرد که از مصاحبه با اعضاي جماعت دعوت و اصلاح ایران به هایی را دربرمیرد و هم دادهاشاره دا

دین منوال است که از داده هاي تاریخی براي پاسخ به ها بهکارگیري این دادهاند. نحوه بهدست آمده

خواهد هاي اول و دوم این پژوهش استفاده خواهد شد که روش تحلیل در اینجا تطبیق الگو پرسش

هاي تاریخی را در ارتباط با الگوي نظري مطرح شده قرار خواهند گرفت تا بود. به عبارتی دیگر، داده

هاي متنی  از طریق روش تحلیل گفتمان، براي پاسخ به ها مشخص شود و دادهصحت و سقم فرضیه

  کار خواهد رفت.سوال سوم این تحقیق به
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ها و جماعت دعوت و اصلاح ایران: مؤلفه گفتمان فصل چهارم:

  هاویژگی
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  ) مقدمه4-1

طلبد. از آنجا که هاي خاص خود را میورود به بررسی تاریخی یک گفتمان، الزامات و راهنمایی

هاي علی هایی پاسخ گوید و مکانیزم »چرا«خواهد به پژوهش حاضر، پژوهشی تبیینی است و می

توصیفی تفصیلی از موضوع پژوهش  ،ن روشن کند، لازمه چنین کاري، پیشاپیشخاصی را در این تبیی

بایستی  ،هاي یک تحقیق تبیینیپایه ،است. به عبارت دیگر» جماعت دعوت و اصلاح ایران« :یعنی

متکی به توصیفاتی در زمینه مذکور باشد. از سویی دیگر از آنجا که گفتمان جماعت دعوت و اصلاح 

بایستی رویکردي را اتخاذ  ،هست هاي خاص خودها و ویژگیمؤلفهیک گفتمان داراي ایران به عنوان 

هاي مهم و بنیادي این گفتمان را شناسایی،  استخراج و توصیف ها و مشخصهکرد که بتوان ویژگی

ها از اجزاء و عناصر مختلفی برخوردارند، ورود به تاریخ یک گفتمان کرد. با توجه به اینکه گفتمان

ن داشتن یک رویکرد نظري به مثابه راهنما امکان پذیر نیست. یکی از مهمترین وظایف محقق بدو

علاقمند به گفتمان شناسی عبارت است از روشن ساختن این مسأله که در تحقیق خود سعی در 

هاي یک گفتمان دارد. اهمیت این نکته بدان خاطر است که در ها و ویژگیشناسایی کدامیک از مؤلفه

هاي یک گفتمان هاي متفاوتی به عنوان مشخصهها و مؤلفهیات پیچیده مربوط به گفتمان، از ویژگیادب

-سخن گفته شده است: گفتمان تولیدگر دارد، تولید گفتمان نیازمند منابع است، تولید گفتمان در بافت

- جلی بیرونی میهاي نوشتاري یا گفتاري متفاوتی تگیرد، گفتمان در قالب ژانرهاي نهادي صورت می

ها و احکام است، گفتمان مجموعه قابل اي از گزارهگفتمان مجموعه)، 116: 1386(مهرآیین، یابند

هاي گفتارها و متناي  از قواعد و ساختارهایی است که پارهتمایزي از احکام است، گفتمان مجموعه

کند که به هنگام جستجو در  محقق باید روشن)، و ...25- 40، 14: 1382(میلز، کندخاص را تولید می

خواهد هاي آن است: او میتاریخ یک گفتمان در پی شناخت کدام یک از مؤلفه ها و ویژگی

تولیدکنندگان یک گفتمان را شناسایی کند، در پی شناخت مخاطبان یک گفتمان است، سعی در 

ت که آن گفتمان به هاي رقیبش دارد و یا در پی شناخت موضوعاتی اسشناخت یک گفتمان با گفتمان

  بحث درباره آنها پرداخته است.

هاي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران، دریافت ها و ویژگیدر این پژوهش براي شناسایی مؤلفه

) 1«شود. به اعتقاد ون دایک، گفتمان مبناي کار قرار داده می ،هاي گفتماناز مؤلفه دایکنئون ون

همچون یک تعامل یا رخداد ارتباطی در یک موقعیت اجتماعی به ) 2شکلی از کاربرد زبان است که 
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(ون دایک، »کندشان کمک میها، باورها و احساسات) به مردم در انتقال اندیشه3وقوع پیوسته و 

او وظیفه یا هدف اصلی مطالعه گفتمان را فراهم آوردن توصیف یکپارچه از این سه بعد  ).17: 1382

باید  ،کاوان براي ارائه یک توصیف منسجم از این سه بعدتقد است گفتمانفتمان دانسته و معاصلی گ

  مؤلفه هاي اساسی زیر را مورد توجه قرار دهند: 

  آورد؟،) چه کسی به کاربرد زبان روي می1

  گیرد؟،) در چه بافتی آن را به کار می2

  گیرد؟،) چرا زبان را به کار می3

  گیرد؟،) چگونه زبان را به کار می4

  گیرد؟ و) چه وقت زبان را به کار می5

  ).17: 1382؟(وندایک، ) با کاربرد زبان در پی بیان چه چیزي است6

گوید؟)، که در گر است (چه کسی سخن میدر واقع ون دایک معتقد است هر گفتمان داري یک تولید

، براي سخن گوید؟)پردازد (در چه بافتی سخن مییک زمان و موقعیت خاصی به تولید گفتمان می

گیرد (چگونه سخن گوید؟)، زبان را به شیوه خاصی به کار میگفتن خود دلیل دارد (چرا سخن می

  گوید؟).پردازد (درباره چه سخن میگوید) و به بیان چیزي میمی

تلخیص و بازنویسی شود، شکل زیر را به خود  ،اکر مؤلفه هاي بالا را مبتنی بر اهداف پژوهش حاضر

  گیرند:می

  ) تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران چه کسانی هستند؟،1

گویند؟ یا به عبارت دیگر چرا این گفتمان را تولید نمودند؟( منظور آن است که ) چرا سخن می2

تولیدکننگان گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران بنا به چه ضرورتی (از نگاه خودشان) آغاز به 

  و سخن گفتن کردند؟

  گویند؟) درباره چه سخن می3
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  هاي جماعت دعوت و اصلاح ایرانها و ویژگی) مؤلفه4-2

  ) تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران چه کسانی هستند؟1- 2- 4

 المسلمین ایراناخوان ،جماعت دعوت و اصلاح ایران، قبل از اینکه این عنوان را به خود بگیرد

المسلمین عالمی(جهانی) بود؛ لذا اولین ایرانیانی که ي ایرانی اخوانشاخه شد که در واقعخوانده می

هاي اخوان عالمی در عراق، اندازي کردند، با نمایندهها تشکیلات مستقل اخوان را در ایران راهبعد

کردند(مصاحبه با اسعد کرمانجی) و بعدها همین افراد در ردیف کویت و عربستان و...بیعت می

ارتباطات  بستند و اینگونه رشتهن اخوان عالمی با سایر اعضاي جدیدالورود بیعت مینمایندگا

نشانی از عضویت تشکیلاتی و وفادري عقیدتی به  ،خورد. این بیعتتشکیلاتی به هم پیوند می

کنندگان گفتمان المسلمین عالمی بود. در این قسمت از پژوهش منظور از تولیدجماعت اخوان

و اصلاح ایران، کسانی هستند که حداقل  یکی از دو شرط ذیل را داشته باشند: یکی جماعت دعوت 

اینکه جزء سابقین جماعت باشند و دیگري اینکه در گفتمان جماعت دعوت و اصلاح نقش تئوریکی 

یا عملکردي کلیدي و بنیادي داشته باشند. در این بخش، علاوه بر ذکر اسامی افراد، تا آنجا که مدارك 

  دهد، پیشینه فکري و تاریخ عضویت بعضی از اعضاء نیز ذکر خواهد شد.سناد به محقق اجازه میو ا

(  (دبیر کل پیشین حزب اتحاد اسلامی کردستان عراق)، عمر عبدالعزیزالدین محمد بهاءالدین صلاح

ابو ، عضو دفتر سیاسی حزب اتحاد اسلامی کردستان عراق)، محمدامین ماموستا محمود، ابو داود 

با پیشینه فکري ناسیونالیسم و ابراهیم مردوخی ( حمید ، کاك احمد(فاروق)، برهان امینی،یاسر، ابو

عبداالله ایرانی، علی رحمانی، محمدامین انبه، )، 1350اسلام سنتی صوفی مسلک، تاریخ عضویت 

بدالقادر )، ع1352عبدالعزیز سلیمی، احمد بهرامی( با پیشینه فکري اسلام سنتی، تاریخ عضویت 

)، 50( با پیشینه فکري اسلام سنتی صوفی مسلک، تاریخ عضویت اواخر دهه  توحیدي، ناصر سبحانی

)، 50( با پیشینه فکري اسلام سنتی صوفی مسلک، تاریخ عضویت اواخر دهه  عبدالرحمن یعقوبی

)، 50( با پیشینه فکري اسلام سنی و صوفی مسلک، تاریخ عضویت اواخر دهه  حیدر ضیائی

)، 50(با پیشینه فکري اسلام سنتی و صوفی مسلک، تاریخ عضویت اواخر دهه  عبدالرحمن پیرانی

خ عضویت محمود نادري، محمود ویسی، خالد زهرابی( با پیشینه فکري اسلام انقلابی شریعتی، تاری

با پیشینه فکري اسلام سنتی و صوفی مسلک، تاریخ عضویت اواخر دهه )، فخرالدین هدایتی (1358
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)، امین شریفی، منصور سلیمی، اسعد صدیقی، خلیل صالحی، رحیم خورشیدي، عثمان عمري، 50

(با پیشینه فکري اسلام انقلابی شریعتی و ناسیونالیسم، تاریخ عضویت نیمه اول  الدین عباسیصلاح

تاریخ  (با پیشینه فکري اسلام سنتی صوفی منش و ناسیونالیسم، )، کریم آذرین60دهه 

(با پیشینه فکري اسلام سنتی رادیکال مسلک، تاریخ  )، محمد ملازاده، اسعد کرمانجی1363عضویت

(با پیشینه فکري اسلام سنتی صوفی مسلک،  )، عبدالرحمن محمد پور، حسین تیباش1364عضویت

(با پیشینه فکري اسلام سنتی صوفی مسلک، تاریخ عضویت نیمه  فرقادر ربانی )،1368تاریخ عضویت 

)، 1365تاریخ عضویت  ،(با پیشینه فکري چپ و اسلام صوفی مسلک ، جلال معروفیان)60اول دهه

)، شیخ درزند، انور 60با پیشینه فکري ناسیونالیسم، تاریخ عضویت نیمه اول دهه ( عبدالعزیز مولودي

(با پیشینه فکري اسلام سنتی، تاریخ  لشکربخش واحدي، سعدالدین صدیقی صعود سپاهیان، دهواري،

(با پیشینه فکري اسلام سنتی،تاریخ عضویت نیمه  نژادآریامصطفی اربابی، محمدعلی )، 1363 عضویت

( با پیشینه فکري ناسیونالیسم، تاریخ  )، لقمان ستوده، مقداد پیرصاحب، محمد حسینی60اول دهه 

، )، احمد فلاحی، محمد احمدیان، رسول ابوالمحمدي، جمال اسماعیل زاده60عضویت نیمه اول دهه 

  دلیر عباسی و .... عثمان عباسی، پناه،یزدعثمان ا

هاي اجتماعی، سؤال اساسی این است که ما از کجا بدانیم هدف یک جنبش اجتماعی در مورد جنبش«

گویند؛ این پاسخ بر چیست، اغلب پاسخ به این سؤال این است که ببینیم رهبران و سخنگویان چه می

اش اعی یک جمع متجانس است و به وسیله رهبرياساس این فرض است که یک جنبش اجتم

هاي مختلف شود. در اینجا فرض بر این است که ارتباط مداوم و باز و آزادي بین بخشنمایندگی می

گونی در شود....ضرورتاً تجانس و هم- یک جنبش اجتماعی وجود دارد و یک اجماع حاصل می

ها و اغلب تفکرات مختلفی تشکیل شده دستهها از سطوح، شود، بلکه جنبشها پدیدار نمیجنبش

پاسخ به سؤال ). بر همین مبنا 1389، خرداد 3بیات، مصاحبه با مجله مهرنامه،شماره »(است

تواند در چند سطح می» تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران چه کسانی هستند؟«

مرامی چندگانه است.  - هاي فکريبندي اعضاي جماعت در مقولهیک سطح آن، طیف .ارائه شود

بندي کرد به طوري که هر کدام از اینکه بدنه جماعت دعوت و اصلاح را در جند طیف و دسته مقوله

:....بنابراین هیچ جماعت و دسته و تشکیلات و ها داراي رویکردي مجزا و متفاوت باشند.این طیف

و اهداف و راهکار و رویکردهاي  رغم گردهمایی و سازماندهی حول محورهاعلی جناحی حزب و

فکر نیستند بلکه افراد حامل مجموعه رنگ و همصدا نیست، همه اعضا همدست و یکمشترك، یک
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- هاي متفاوت و بعضاً متضاد خواهند بود. البته این چندصدایی در ابتداي شکلمتنوعی از افکار و ایده

اند که قابل و یا اگر هم باشند آنقدر جزئیگیري جریانات و تشکیلات معمولاً قابل تشخیص نیستند 

(تجربه زیسته) این تفاوتها که  ها به سبب زمین و زمان خاص خوداند. اما به تبع تفاوت انساناغماض

هاي جمعی، آرام آرام خود را اند در جریان فعالیتبه شکل بالقوه در ذهن و ضمیر افراد حضور داشته

هاي اجتماعی، افراد در شناسان جنبشاین توجیه که؛ بنا به گفته جامعهسازند. با نمایان و بالفعل می

دوره حرکت و نهضت جنبش، که شور و هیجان و عاطفه بر روح و روانشان مستولی است بیشتر بر 

کنند اما در دوره استقرار و ثبوت جنبش که تقسیم کار و تخصص و عقلانیت نقاط مشترك اتکا می

-آورند و انشعابات تشکیلاتی و ریزش اعضا نمود پیدا میاختلافات سربرمیشود به تدریج حاکم می

اش کند. بر همین اساس جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز اگر در دوره فعالیت زیرزمینی و غیرقانونی

کرد امروزه به سبب ساحل نشین شدن امواج انقلابی حاکم بر بیان و صدا جلوه مییکدست و یک

هاي طیف اش از طرف دیگر،شبه قانونی وت و اصلاح از یک طرف و فعالیتگفتمان جماعت دع

بر بدنه جماعت دعوت و اصلاح ایران عارض گشته نامنظم  هاي جمعیري و حتی ریزشمتفاوت فک

برگرفته از  –ها . طیف بندي افراد در این قسمت از پژوهش، مبتنی بر تحلیل گفتمان گفتهاست

هاي ن است. البته باید اذعان کرد این طیف بندي مانند تمامی طیف بنديهایشاو نوشته - هامصاحبه

ارد. گیرد، مشکل جامع و مانع بودن را با خود دها انجام میدیگر که به منظور تحلیل و تفسیر داده

هاي افراد ذیل آن طیف نباشد یعنی ها، دال بر تمامی ویژگیرفته در طیفکاربنابراین شاید عنوان به

نباشد؛ اما تا آنجا که براي محقق ممکن بوده است سعی شده است عنوان به کار گرفته شده با جامع 

لازم به ذکر است  منشی افراد مرتبط باشد، یعنی ویژگی مانع بودن را داشته باشد. - شخصیت فکري

بندي، حاصل مطالعات پسینی محقق در خصوص تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت و این طیف

  ایران است و برگرفته از کسی یا پژوهش خاصی نیست. اصلاح 

تولیدکنندگان گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران و در کل بدنه تشکیلاتی این جماعت، تا آنجا که 

باشند.طیف و دسته می سهاسناد و مدارك در دسترس، به محقق یاري داده است قابل تفکیک به   

پذیرگرایان عقل) سنت1  

پذیرن سنتگرایا) عقل2  

) سکولارها3  
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(منابع مطالعاتی)،  گیرند تا حدود زیادي از سرمایه فرهنگیها قرار میافرادي که در هریک از این دسته

اجتماعی مشترکی برخوردارند و حتی با کمی  - پیشینه فکري، محدوده تعاملات و روابط فکري

  شان را نیز مشخص کرد.دگیبندي، قلمرو جغرافیایی زنتوان بر اساس همین طیفمسامحه می

پذیرگرایان عقل) سنت1- 1- 2- 4  

هاي متفاوت و بعضاً متضادي با مسلمانان در طی تاریخ تحولات فکري و اجتماعی خود با گفتمان

اند؛ گفتمانهایی از قبیل خوارج، شعوبیه، معتزلی، (کتاب و سنّت) تعامل پیدا کرده متن مقدس دینی

سایت اینترنتی  گرایی،، مروري گذرا بر نواندیشی و سلفربابیاشعري و اهل سنت و جماعت(ا

اند ها بیشتر جانب تعقل و تفکر را گرفته). بعضی از این قرائت1384 جماعت دعوت و اصلاح ایران،

اند. تعارض ي متمایل کردهو برخی کفه سنگین را به سمت سنتّ و به زعم خود، شرع خداوند

ت پیامبري و اجماع عقل بشري، عقل خداوندي و عقل بشري و... که میان شرع و عقل، سن تئوریک

اند. به بیانی در تمدن اسلامی به وجود آمده است، دغدغه فهم قرآن و سنّت به شکل اصیل آن را داشته

معنوي و فکري  و سرد شدن شور ایمانی مسلمانان، از  تر، بعد از فوت پیامبر به عنوان رهبرروشن

پذیري مسلمانان از هاي غیرخودي و تأثیرها و فرهنگسلامی با ملتا - ن عربییک سو و مواجهه جها

هایی در زمین فرهنگی جهان مسلمانان فلسفی رومیان و یونانیان از دیگر سو، خوانش - تمدن فکري

ها به نمایندگی مکتب معتزله که عقل یونان و عدالت رویید که پیشتر سابقه نداشت. این خوانش

کرد براي مدتی در میان مسلمانان حضور یافت. معتزلیان با یش برجسته جلوه میحقوقی روم برا

- تفسیر و تعبیر می ،خداوند و اعمال خداوندي را نیز در محک عقل ،اصالتی که براي عقل قائل بودند

اي اوقات به نفی چیزي بپردازند که از نگاه جامعه اسلامی و شد تا در پارهکردند و همین موجب می

آمد و به طور کلی آنها خداوند و رسولش اري از عالمان دینی بدعتی غیر قابل گذشت به چشم میبسی

دانستند در نتیجه خود را نیز مکلف به را بیش از متصف کردن به هر صفتی، عاقل و اهل تعقل می

- به عقل دیدند تا از این طریق سنت پیامبري را به جاي آورند. در واکنشپیروي از اصول عقلانیت می

گرایی مفرط معتزلیان، اشاعره و متکلمان دینی هردو با اصول و معیارهاي خاص خود قدم به صحنه 

اصالتی که به باور  را در جایگاه حقیقی خود بنشانند؛ گذاشتند تا اصالت کتاب خدا و سنت پیامبري

قدر بر شرع خداوندي ها آناین دو جناح فکري، به وسیله معتزلیان مورد هجوم واقع شده بود. اشعري

گویند که هر چه را بخواهد انجام کردند. لاابالی به کسی میتأکید کردند که خداوند را لاابالی وصف 

گرایی معتزلیان سوي با عقل چه در تضاد به عقل و اینگونه با سلاح افراط با افراطدهد چه هممی
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رات فلسفی عجین ساختند که روح و شور مقابله کردند. متکلمان نیز عقیده دینی را آنچنان با تفک

باخت چرا که براي توجیه فلسفی بسیاري از باورهاي ایمانی در مقابل این نگرش متکلمان رنگ می

اي سر برآوردند که در تاریخ زدند. در این میان دستهورزي میرازآمیز مسلمانان نیز دست به استدلال

به کسانی عروف شدند. اهل سنت و جماعت تحولات فکري اسلامی، به اهل سنت و جماعت م

ب کتاب و سنت و اجماع اطلاق می شد که مایل بودند، افکار و اندیشه هاي اسلامی، در چهارچو

ي قیاس و به شکل درون شرعی مورد بهره برداري قرار محدود گردد و عقل و اندیشه نیز در محدوده

ط قرمز(ظاهر کتاب و سنت) ا را فراتر از خکه اجازه ندهند خردگرایان پ نان می خواستندآگیرد. 

(همان). اهل سنت و جماعت را مذاهب شافعی، حنفی، و به تأویل آیات و احادیث بپردازند بگذارند

اند. اما بحران بار دیکر زمانی سربرکشید که بانیان و مالکی و حنبلی طی قرون متمادي، نمایندگی کرده

اندیشی فقهی و در نهایت رکود و ه تعصب مذهبی و جزممتولیان این مذاهب اهل سنت و جماعت ب

رخوت فکري دچار شدند و مانند هر مکتب فکري دیگري که در زمانه خود در اوج پویایی و تحرك 

گراید در چهارچوب تصلب و تحجر برد، بعد از مدتی به سان آتشفشانی که به سردي میبه سر می

بزاري جهت نیل به حقیقت بود به خود حقیقت تقلیل پیدا شود و کارکرد مکتب فکري که اگرفتار می

اعتنایی به تحولات جهان در حال تحول، که هم عامل گرایی و انسداد اندیشه و بیکند. این مذهبمی

از هم گسیختگی امت اسلامی و انحطاط تمدن اسلامی بوده است  و هم مانع توسعه و پیشرفت این 

انب پیشکسوتان جنبش بیداري اسلامی در اواخر قران نوزده و ممالک، آسیب شناسی است که از ج

المسلمین به عنوان فرزند بالغ این جنبش، هم و غمش نیمه اول قرن بیستم میلادي ارائه شد. اخوان

بیداري امتی بود که به گمانش تنها با بازگشت به کتاب خدا و سنت پیامبر از خواب غفلت و جاهلیت 

شد، درك و فهم می - اصحاب و تابعین -تاب و سنتی که به روش سلف صالحبیدار خواهد شد. اما ک

-اي ایمان به وحی. اخوانورزي را در خود داشت و هم گونهروشی که به باور اخوان هم نوعی تعقل

هاي این جنبش در صدد بودند چنان متن مقدس و لاهوتی را با جهان ناسوتی المسلمین و تئورسین

بخشند که هم جانب وحی را بگیرند و هم جانب عقل را تا بتوانند براي متن  در حال تحول سازگار

به عبارتی دیگر هم جهان را  پایگاه و جایگاه لایق را دست و پا نمایند و ،مقدس دینی در دنیاي جدید

هاي نظري اما از آنجا که ربط و وفق عقل و وحی از چالش قرآنی و هم قرآن را جهانی و دنیایی کنند.

باوران را؛ است نه شرعگرایان را به تمامی اقناع کردهیند تفکر اخوانی نه عقلاي بوده است، برآچیدهپی

اند اما تعارض هرچند با متد و ابزارها و معیارهایی در صدد حل و رفع این معضل نظري برآمده
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ري گفتمان هاي محوهمچنان باقی است. در همین راستا،  یوسف قرضاوي به عنوان یکی از شخصیت

(درادامه همین فصل درخصوص این آموزه توضیح داده  »وسطیت« اخوانی و از بانیان و مروجان آموزه

نقل صحیح و «با بحث از   - شکل نوین و پرداخته شده گفتمان اهل سنت و جماعت - خواهد شد)

لی قابل چرا که از نگاه وي نه هر نق .آمده استدر صدد حل این تعارض تئوریکی بر» عقل صریح

 - اعتماد و نه هر عقلی شایان اعتبار است. جماعت دعوت و اصلاح ایران به عنوان نماینده فکري

المسلمین، به تبع اخوانی بودنش، در همین چهارچوب گفتمانی نقل صحیح و عقل عقیدتی اخوان

ر غالب پذیر نام دیگگرایان عقلصریح یا قدیم اصیل و جدید مفید واقع شده است. در واقع سنت

کنند. این افراد هرچند ادعاي توازن عقل و وحی را افرادي است که در سنت تفکر اخوانی دینداري می

دارند اما در بیشتر اوقات از اثبات این توازن و هماهنگی ناتوانند. سنت تفکر اخوانی به طور کلی و 

دست است: قرآن ادبیات جماعت دعوت و اصلاح به طور خاص مملو از اظهارنظرهایی از این 

چون و چرا است و آیات مشتمل بر آیات محکم و متشابه است، حکم آیات محکم، مشخص و بی

متشابه را باید با عقل بشري برداشت کرد و تفسیر نمود و خداوند اینگونه تجربه بشري را به وحی و 

ه بشري محق و زند؛ خداوند در قرآن و سنت به کلیات اشاره کرده است و تجربمتن مقدس گره می

مکلف است در جزئیات آن نظرورزي نماید؛ خداوند هرآنچه موردنیاز بشر است را به شکل کلی در 

کوتاه سخن  «قرآن و سنت گنجانده است و تجربه و تعقل بشري باید راه رسیدن به آن را بیازماید.

یتی محصول آن دو ي پایدار شخص اینکه روشنفکري و دینداري با همدیگر قابل جمع هستند و توسعه

باشد و فکر بدون ذکر مانند چراغی بی روغن است که سوختنش جز دود و سیاهی تولید  می

خاتمیت دین به معنی واگذاري امور زندگی یا بخشی از  «)؛ 1390ویسی، روشنفکر کیست،»(کند نمی

ن راه حل منبع براي اندیشیدن و بدست آورد دوآن به عقل مجرد از وحی نیست، بلکه عقل و وحی 

، سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران (سعدالدین صدیقی،براي مشکلات زندگی است.

اما در تمامی  ؛که براي زندگی بشر مورد نیاز استقرآن مجید حاوي تمامی چیزهاي است  «؛ )1387

را به عقل و  آن به جزئیات اشاره نکرده است. گاهاً تنها اصولی را براي ما تعیین نموده و جزئیات ،امور

سایت اینترنتی  اسماعیلی،راهکارهاي عملی براي تربیت فرزندان، »(ي بشري واگذار کرده است تجربه

) و ادعاهایی از این گونه که همگی در ظاهر امر، حکم به 1384 جماعت دعوت و اصلاح ایران،

-لند؛ اما با کمی لایهدهند و براي هر کدام شأن ویژه خود را قائتطابق و سازگاري عقل و وحی می

پذیر جماعت دعوت و اصلاح ایران و حتی گرایان عقل، سنتدشومتوجه می مخاطب تربرداري عمیق
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هاي عقلانیت مخصوصاً در حوزه لمسلمین عالمی به سبب عدم شناخت دقیق از فراوردهبدنه اخوان

و وحی از صرف یک ادعاي علوم انسانی و در کل علوم مدرن بشري، نه تنها باورشان به جمع عقل 

تر پاي تر و تئوریکیدقیق هایشان که به شکلگیرينظري گذر نکرده است بلکه در بسیاري از موضع

 اند.شود، جانب وحی و شرع را گرفته و عقل را خادم وحی تلقی کردهاین تعارض پیش کشیده می

هاي انسانی همچون تهاین طیف از جماعت دعوت و اصلاح ایران با یاف خصومت ایدئولوژیک

هاي روانشناختی چون زیگموند فروید، مکاتب لیبرالیسم، پلورالیسم، سکولاریسم، ناسیونالیسم، نظریه

» اصیل قدیم«یا » نقل صحیح«اندیشانه آنها از فلسفی غرب، زبان حال و قال آنها را در جانبداري جزم

آیدـ  و مبناي تفکر فلسفی بشمار می گرایی منهاي وحی ـ که اساس عقل«دهد. به خوبی نشان می

ي وحیانی و دیدگاه پیغمبران قرار  ي مقابل و خط عرضی نظریه نظریه و دیدگاهی است که در نقطه

از  گرایانه، انسانی است و دیدگاه وحیانی خدایی. و این دو دیدگاه ـ دارد. به دیگر تعبیر: دیدگاه عقل

کامل و دومی ناقص، اولی معصوم و دومی غیر معصوم  مقید، اولی این جهت که اولی مطلق و دومی 

ملازاده، عقل شناسی فلسفی از منظر وحی و »(اند است ـ در طول تاریخ در عرض همدیگر قرار داشته

نقش عقل و رسالت آن این است که  «)، 1388 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، دین،

کند فهم کند، نقش او این نیست که بر  را که رسول القا می راه خود را از وحی و نبوت بگیرد و آنچه

آموزش و نشر  همان)، بدعت حرام [یعنی]»(دین و مقرراتش ـ از حیث صحت و بطلان ـ حاکم باشد

ي الحادي و کمونیستی و افکار قدریه و  هاي فلاسفه افکار و عقاید اهل کفر و ضلالت هم چون اندیشه

ه روي هم رفت ).1389 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، بدعت،(اربابی، نگاهی به واژه ...

 کنند و در حقیقت سنت و وحی واین طیف از جماعت، عقل را چیزي جز خادم وحی محسوب نمی

صرفا در جهت تبیین و  ،شرع بر این طیف از افراد سلطه و هژمونی چنان فراخی دارد که از عقل

روند و هر گیرند و هر کجا به کارشان آید به پیشوازي عقل میره میتوجیه ایمانیات شرعی خود به

کنند یا استدلال عقلی را مهري میشان واقع شود یا نسبت به آن بیکجا در تعارض با ایمان دینی

  دانند.نمی» صریح«

هاي اهل سنت و جماعت، با عنایت به اینکه گفتمان مسلط در اخوان عالمی به پیروي از اندیشه

چنین سیطره فکري و تشکیلاتی که اخوان عالمی بر جماعت پذیرانه بوده است و همنتگرایی عقلس

-دعوت و اصلاح تا نیمه دوم دهه هفتاد شمسی داشته است(مصاحبه با اسعد کرمانجی)، طبیعی می

م دهه تازانه تا این دوره از تاریخ(نیمه دوپذیرانه، گفتمان جماعت را یکهگرایی عقلنماید که سنت
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تربیتی جماعت دعوت و اصلاح،  هفتاد شمسی)نمایندگی کرده باشد. سیطره این گفتمان بر منهج

 زمانی بیشتر محسوس خواهد بود که به این نکته توجه شود، مؤسسین و سابقین جماعت عموماً

  آنهاست. پذرانه، زبان حال و قالگرایی عقلاند، قشري که سنتو عالمان دینی متعلق به قشر روحانی

ابراهیم مردوخی، احمد بهرامی،محمود ویسی، عبدالرحمن یعقوبی، علی رحمانی، عبداالله ایرانی، 

اند یا محمد ملازاده، مصطفی اربابی، سعدالدین صدیقی،کریم آذرین، حسین تیباش و....که یا روحانی

هاي این و گفته هاشوند. نوشتهپذیر محسوب میگرایان عقلتحصیلکرده مدارس علوم دینی، سنت

یا حداقل  طیف، بیشتر رنگ و لعاب اندرزگونه و اخلاقی و فقهی دارد تا تولید فکر و اندیشه و

مند نیست و واکاوي یک اندیشه. منابع معرفتی آنها طبیعتاً به طور متوازنی از سنت و علوم مدرن بهره

-باید اذعان کرد منظور از سنت بسیار بیشتر بر سنت تسلط فکري دارند تا علوم دنیاي جدید. البته

یل) ( و به زعم خود اص یند اندیشه قدیمکسانی هستند که بیشتر در حصار برآپذیر گرایان عقل

تحلیل پدیدارهاي دینی و غیر دینی تا آنجا که بتوانند اظهارات خود را کنند و در دینداري و تفکر می

هاي استدلالی و عقل باوارانه. سبک تا تحلیلکنند مبتنی بر آراء محدثین و مفسرین و مجتهدین می

ورزي سطحی در یک استدلال شود ونوشتاري آنها با ارجاع و اشارات به آیات و روایات آغاز می

- برابرشان می اینان دغدغه کشف حقیقت ندارند چرا که حقیقت همچون آفتابی در کند.توقف می

شت تا وجود آدمی محمل این حقیقت و نشر درخشد، کافی است تقوا و اخلاق و تربیتی دینی دا

دیدگاه الحاد و انکار وجود خالق، دیدگاهی است محدث و نشأت گرفته از « یج آن گردد؛ووتر

ي مبتنی بر هواپرستی  اغراض مادي و شهوانی و جهل و نادانی، و معلول عقلانیت مریض و فلسفه

رند و هسته اولیه و اصلی دعوت انبیا دعوت به پذی انسانی، و... که، عقل سالم و شریعت انبیا آنرا نمی

سایت اینترنتی  ملازاده،عقل شناسی فلسفی از منظر وحی و دین،»(توحید و یکتاپرستی بوده است

مصطفی اربابی در خصوص عوامل تفرقه میان مسلمانان  .)1388 جماعت دعوت و اصلاح ایران،

شناختی:  عومل تفرقه میان شناختی و روانجامعه صرفاً بر عومل اخلاقی و ایمانی تأکید دارد تا نگاه

هاي خداوند در مورد صراط مستقیم و روي آوردن به  توجهی مسلمانان به توصیه بیمسلمانان به 

توزي و حسد  هایی که شیطان ترسیم کرده، گرفتن بخشی از دین و کنار گذاشتن بخشی دیگر، کینه راه

م، دنیاپرستی و به فراموشی سپرده شدن جهان آخرت، دور نگرفتن از عقل سلی (آفت اخلاقی)، بهره

آنها  آورد ، بخل و هواپرستی و خودپسندي و خودرأییز صفاتی که رحمت خدا را در پی میشدن ا

سایت اینترنتی جماعت دعوت و  شناخت عوامل تفرقه و جدایی در میان مسلمانان،»(گرددبرمی
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اي وجود دارد: اگر تقوا و ایمان فراد منظق نظري بسیار ساده). در واقع براي این ا1386 اصلاح ایران،

این دسته دین و معرفت  آید و نه مسأله غیر قابل حل باقی خواهد ماند.داشت نه مشکلی پیش می

هایشان از اسلام راستین و فهم ها و نوشتهکنند و در جاي جایی از گفتهدینی را یکسان تلقی می

دهند. سرمایه فرهنگی این افراد علوم قرآنی لام و ... داد سخن سر میصحیح و برداشت درست از اس

گذارند و علم حدیث و شریعت و اصول فقه و...است و اگر هم گاهی در وادي علوم انسانی قدم می

فلسفی آن. سنتی اندیشیدن این افراد  - بیشتر شبیه سرك کشیدن است تا تعمق و تفقه در مبانی فکري

بندي متفاوتی است. بعضی از آنها چون شیخ سعدالدین صدیقی و مصطفی قولههم در خود حاوي م

اربابی ومحمود ویسی و ستار آینه پور و علی رحمانی و عبداالله ایرانی و... وجه اخلاقی و تربیت 

اي دیگر بعد اجتماعی و سیاسی و عقلانیت روانی را از دنیاي سنت بیشتر مدنظر دارند و عده - روحی

سازند؛ کسانی چون ابراهیم مردوخی، محمد علی هایشان نمایان میها و نوشتها در گفتهجهان سنت ر

آریانژاد، محمد رسول ابولمحمدي، محمد ملازاده از زمره این افرادند. رویکرد و تلقی این افراد در 

ن و قبال تعقل و عقلانیت و میدان و محدوده آن را می توان با رجوع به ادعاي محمد ملازاده روش

اگر عقل به صورت صحیح بکار گرفته شود یکی از قویترین ابزارهاي تفسیر وحی و «آشکار ساخت: 

تبیین مبانی آن است و دستآوردهاي آن هر گز متعارض با وحی و نقل صحیح نخواهد بود زیرا امکان 

است عقل  ندارد دو راه منتهی به یک مقصد متناقض و متعارض باشند و لذا اگر مقصد نیل به حقیقت

اجماع و اتفاق علماي مسلمان واقع  شوند و این امر مورد سالم و نقل صحیح هردو بدان منتهی می

سایت اینترنتی جماعت دعوت و  ملازاده، عقل شناسی فلسفی از منظر وحی و دین،(شده است.

اورند که دانند نه مخدوم آن و بر این ب). این طیف فکري عقل را خادم وحی می1388 اصلاح ایران،

عقلانیت بریده از وحی سرچشمه تمامی چالشهاي نظري و معضلات عملی فرد و جامعه انسانی 

تواند نزد این افراد محل و فلسفی نمی - خواهد بود. روشنفکري دینی به عنوان یک پروژه فکري

وهم و فریب معنایی بیابد و کسانی چون ملازاده عملاً و علناً حاملان و مروجان روشنفکري دینی را مت

از جانب این طیف غیر قابل پذیرش رالیسم دینی و فکري و سکولاریسم داند(همان).پلوخورده می

هاي مدرنیته هم از لحاظ سطح و هم ها و مشخصاست؛ اما شیوه مواجهه این افراد با این مؤلفه

ن توضیح که برخی اي مصوتی. با ایازجنبه زاویه دید متغیر است. کسانی رهیافت صامتی دارند و عده

گیري از آنها به شکل ایجابی درباب پلورالیسم و سکولاریسم اظهارنظر نمیکنند اما از رویکرد و موضع

توان به طریق غیر مستقیم(صامتی) به تلقی آنها پی ها دینی و غیر دینی میو اظهاراتشان در سایر پدیده
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زاهد ویسی و... مواجهه ایجابی و برد. اما معدودي از آنها چون ملازاده و کریم آذرین و 

 پذیرگراهاي عقلتر سنتدهند. به بیانی روشنعلنی(مصوتی) نسبت به این دو رهیافت فکري نشان می

ت اسلامی و تشریع الهی در زندگی فردي و اجتماعی هستند و هم اسلام را تنها و هم خواهان حکوم

 کنند.د میتنها راه سعادت بشري در زندگی دنیاي و اخروي قلمدا

نگاه آنها به حکومت اسلامی تا قبل از چرخش گفتمانی جماعت در اواخر دهه هفتاد شمسی، که 

پذیر به وقوع پیوست، واضح و مشخص بود؛ آنها به حکومت اسلامی به گرایان سنتتوسط عقل

-راین موضعکردند بنابنگریستند و آن را جزء اهداف خود تلقی میعنوان یکی از ارکان دین اسلام می

تافتند. اما امروزه شان نسبت به سکولاریسم مبرهن بود و به هیج عنوان هیچ گونه تلقی از آن را برنمی

پذیر در بدنه جماعت از یک طرف و ظهور گرایان سنتبه سبب گسترش روزافزون طیف عقل

هر زمان  بنیادگرایی اسلامی و تحولات سیاسی و اجتماعی خاورمیانه و به چالش رفتن بیش از

پذیر جماعت گرایان عقلحکومت اسلامی از سوي دیگر، موجب شده است تا اکثریت طیف سنت

دعوت و اصلاح را حداقل در سطح تاکتیکی متقاعد سازد که بحثی از حکومت اسلامی به عنوان 

هدف و رسالت اسلام به میان نیاورند؛ هرچند نوستالوژي حکومت اسلامی صدر اسلام، براي این 

یف غیر قابل چشم پوشی است. البته آرمان تشکیل حکومت اسلامی و اینکه حکومت محمل و ط

مجري و ضامن اجراي بسیاري از احکام شریعت اسلام است هنوز از ذهنیت و عقیده این طیف 

شان را به پاي مصلحت زمانه و یا به زبان رخت برنبسته است؛ اما معدودند افرادي که حقیقت اعتقادي

کنند و از آرمان تشکیل حکومت اسلامی دست بشویند. ن، گفتمان مسلط دنیاي جدید قربانی امروزي

  گویی و شهامت در ابراز عقایدش ابایی ندارد: محمد ملازاده از جمله این افراد است که در صراحت

یات ي ازمنه و اعصار، دو قاعده براي نظام زندگی؛ و دو قاعده براي تصور ح در سراسر زمین در همه

 و زندگی وجود داشته و دارد. 

ي تفرد خدا به الوهیت و ربوبیت و قوامه و سلطان، و تنظیم نظام زندگی بر اساس آن، که در  . قاعده1

ارزشهاي اجتماعی و اخلاقی و  ،این نوع از زندگی سلطه و اقتدار تنها از آن خدا است و انسانها

  دهند.  ند و بدین وسیله به لااله الا االله گواهی میگیر اعتقادي و... را از شریعت و قانون خدا می

و واگذار کردن آن به انسانها، در مورد  الوهیت خدا و سلطنت و اقتدار او ي رفض و رد . قاعده2

ي کائنات، یا تنها در نظام و قوانین حاکم بر زندگی، بدین معنی که یکی از افراد انسانی یا  همه

ژگی الوهیت را براي خود مدعی شوند و آنرا از خدا سلب کرده به اي، یا حکومتی، این وی مجموعه

  ي لا اله الا االله بچرخش در نیاید.  خود اختصاص دهند بر این اساس، زندگی مردم بر پایه
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رسند چون یکی از آنها جاهلی، و دیگري خدایی است یکی انسانی، و  این دو قاعده هرگز بهم نمی

از اسامی و اعتبارات مختلف و گوناگونی چون: حکومت فرد یا  دیگري وحیانی است. به صرف نظر

-(ملازاده، عقلداري، دموکراسی یا دیکتاتوري، اتوکراسی یا تئوکراسی یا... ها، کمونیستی یا سرمایه توده

 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، شناسی فلسفی از منظر وحی و دین،بخش دوم،

1388.( 

نی مانند مصطفی اربابی و سعدالدین صدیقی و محمدعلی آریانژاد به انحاي در همین راستا کسا

اند حکومت اسلامی را برجسته و بااهمیت توصیف کنند. مصطفی اربابی به نقل از مختلف سعی داشته

ها و کارهاي خود، تابع اسلام حنیف، آن  ها، آرمان اخوان المسلمین در تمام برنامهگوید: البنا میحسن

ي برداشت اخوان المسلمین از اسلام، حکومت  ي فهم خود از آن، در آغاز صحبت، درباره پایه هم بر

(اخوان قدرت انقلاب، یکی از ارکان آن است؛ و اجراي قوانین، همانند ارشاد در آن امري لازم است

یانژاد ). محمد علی آر1388 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، البنا، ترجمه اربابی،حسن

دموکراسی براي ما یک کند:  فلسفه دموکراسی از نگاه جماعت دعوت و اصلاح را اینگونه بیان می

ي مؤمن است از دموکراسی بهره  روش است نه منبع تشریع و ما بر این اساس که حکمت گمشده

وت و سایت اینترنتی جماعت دع خواهیم گرفت(آریانژاد، سفر مسئولان جماعت به شهرستان اشنویه،

خواهد مشخص سازد که اوصولاً از نگاه اسلامی، تشکیل ). سعدالدین صدیقی می1390 ،اصلاح ایران

در مدینه چون همگی عناصر چهارگانه تشکیل حکومت بایستی به چه زمانی محول شود: 

دولت(مردم، سرزمین، حکومت و حاکمیت) فراهم گشت ، رسول خدا قانون اساسی مدینه را مقرر 

  (سعدالدین صدیقی).راساس آن حکومت اسلامی در مدینه شکل گرفتنمود و ب

هاي مدرنیته چون: آزادي، حقوق بشر، و...مبهم و عموماً نامشخص نگاه این طیف نسبت به سایر مؤلفه

است؛ هرچند که در بیان و اظهارات خود به شکل بسیار ابتدائی سعی دارند خود را هماهنگ با 

آنجا که سرمایه فرهنگی این طیف در حوزه علوم مدرن ناچیز و اندك  مدرنیسم نشان دهند اما از

دینی ندارند و حداکثر کار - نظر ایجابیهاي مدرنیته را از نقطهاست، توانایی پرداختن به مشخص

ها است و ادعاهایی از این سنخ که: اسلام با آزادي و حقوق شان نگاه سلبی نسبت به این مؤلفهفکري

ها، تنها در تنها مشکلی ندارد بلکه بهترین و محکمترین ضمانت اجراي این آموزه بشر و عدالت نه

اند که: بخش دین اسلام موجود است. عبدالعزیز مولودي و مولود بهرامیان به روشنی اذعان کرده

زیادي از آنچه در کتاب راهکارها ورویکردها  گنجانده شده است، مانند حقوق بشر، حقوق زنان، 

عنویت و...حاصل تلاش ما و کسانی بوده است که با ادبیات و گفتمان فکري روحانیون و آزادي، م

اند(مصاحبه با مولودي و بهرامیان)؛ بنابراین نباید گمان گرایان جماعت مخالفت گفتمانی داشتهسنت
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ت نامه، از آن سخن به میان آمده اسرود که هر آنچه در کتاب راهکارها و رویکردها و حتی رسالت

  مورد توافق و رضایت همه اعضاي جماعت دعوت و اصلاح ایران قرار گرفته است.

آنها همگی بر این اعتقادند که قرآن و سنت هاي این طیف این است که؛ ها و ویژگیاز دیگر شاخصه

حداقل به شکل –هاي نظري و عملی هاي زندگی و ساحتمواد مورد نیاز بشري را براي همه جنبه

راهم آورده است و انسان مسلمان باید به قرآن به شکل یک برنامه زندگی بنگرد، همگی ف - گوییکلی

گریزند و معدودي کارانه از بیان آن میاي محافظهاند؛ اما عدپذیر به این باورها ملتزمگراهاي عقلسنت

از بنیادگراها و  گیرند. باید اضافه کرد، آنچه این طیف راشهامت ابرازش را با قلم و بیان به عهده می

کند، نقشی متمایز می - کسانی که به تفسیر و تأویل متن مقدس دینی باور ندارند - اخباریون صرف

کنند و از همین روست که باب است که براي عقل قائلند و عقل را خادم تبیین و تفسیر دین لحاظ می

روند که به تأثیر و تا آنجا پیش می داننداجتهاد را برخلاف بنیادگراها و حامیان اسلام سنتی بسته نمی

کنند. فقه مقارن یعنی فقهی که با قرآن و المسلمین عالمی به فقه مقارن باور پیدا میاز گفتمان اخوان

سنت قرابت و نزدیکی داشته باشد بنابراین براي هیچ کدام از مجتهدان و امامان اهل سنت شأن 

اب حکم اجتهادي هر چهار امام اهل سنت و حتی حجیت قائل نیست. پیروان فقه مقارن در انتخ

مجتهدانی غیر از این چهار امام آزاداند. البته هر چند این طیف به شکل نظري و تئوریک اذعان دارد 

داند اما اي منتفی نمیکه باب اجتهاد گشوده است و امکان وجودي مجتهدان را در هیچ عصر و زمانه

است که اقتدار و هژمونی عالمان قدیم و متفکران جهان سنت  آنچه در واقعیت شاهد آن هستیم این

ها هرچند در صددند خود را با کند آني سنگینی بر تفکر و عملکرد این طیف اعمال میسایه

اقتضائات جهان نو تطبیق دهند و بسته به عصر کنونی احکام و شریعت را تطبیق نمایند و به قول خود 

اتخاذ کنند اما در بسیاري اوقات آنچه مفید بودن جدید را  و جدید مفیدقدیم اصیل رهیافتی مبتنی بر 

کند معیار و پیمانه قدیم است و بنابراین این دوپارگی اغلب اوقات به نفع جهان سنت تمام و تعیین می

شود. در این طیف هرچند افرادي چون ابراهیم دوپارگی خود به خود سالبه به انتفاع موضوع می

گیرند اما حقیقتاً مردوخی هم به دیف کسانی چون ملازاده و ابوالمحمدي و... قرار میمردوخی در ر

اش تفاوت زیادي با سایر ها و علایق اجتماعی و نظريلحاظ پیشینه فکري و هم از نقطه نظر دغدغه

ناسیونالیسم سنتی و بومی،  - هاستبنديو این همان مشکل عدم جامعیت طیف - افراد این طیف دارد

اي از سلایق و اهتمام فکري مردوخی را دربرگرفته است. فعالیت ادبی وي شاید همتراز خش عمدهب

دار شده هاي دینی وي باشد به طوري که در چندین دوره مسؤلیت انجمن ادبی مریوان را عهدهفعالیت

ویسی بر سیاسی مریوان، حاشیه ن- است. ایشان به ترجمه قرآن به زبان کردي، نوشتن تاریخ اجتماعی

هاي مایهچندین مجموعه شعر شاعران کلاسیک کردستان و سرودن اشعاري کردي با درون

  ناسیونالیسمی و دینی هم و غم خود را به نسبت کردستان و اسلام به شکل تؤامان بروز داده است.
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پذیرگرایان سنت) عقل2- 1- 2 - 4  

نخست سعی دارند عقلانی بیندیشند و  عقل گرایان سنت پذیر همچنان که از نامشان پیداست در وهله

خواهند آنچه با تفکر استدلالی در پی توجیه و شان عجین استدلال گردد و در درجه دوم میاندیشه

اند با متن مقدس دینی(قرآن،سنت و تفسایر معتبر بر آن دو) بنیانی محکم و قابل اعتماد هتبیینش برآمد

طبانشان دست و پا کنند. در اینجا براي روشن شدن مطلب به براي ادعاها و اظهارات خود و اقناع مخا

شود تا سبک و سیاق بیان این طیف، که بازنمود شیوه اي از نوشته جلیل بهرامی نیا اشاره میتکه

 تفکراتشان نیز هست بهتر نشان داده شود:

یریم و تجربه شکل اگر تقسیم سه بعدي شخصیت انسان به بعد فکري،بعد عاطفی و بعد ارادي را بپذ«

گیري باورهاي خویش یا دیگران را بازبینی کنیم،در می یابیم که ابعاد شخصیتی ما بر یکدیگر تأثیر 

متقابل دارند؛بدون شناخت از کسی یا چیزي،عاطفه اي مثبت یا منفی نسبت به آن نخواهیم داشت و 

یل و ...تأثیر خواهد گذشت؛چنان عواطف ما نیز بر میزان اهتمام،جهت توجه و میزان قانع کنندگی دلا

 که مشهور است:چون غرض آمد هنر پوشیده شد/صد حجاب از دل به سوي دیده شد!

مطالعه قرآن نشان می دهد بی باوري به قیامت،روان فرد را براي پذیرش اندیشه هاي دین گریزانه و 

یزان می دین ستیزانه آماده می سازد و او را مشتاق قبول سخنان فریبنده پیامبرست

)؛هم چنان که قلب افراد را چنان وارونه می سازد که سخن گفتن از خدا به 113و112سازد:(انعام/

تنهایی وقتی با ذکر اشخاص مورد علاقه آنان همراه نباشد،آنان را بی قرار و بیزار می 

نتی جماعت سایت اینتر، بی باوري به آخرت،گوارا کننده شرك و گناهنیا، بهرامی »()45گرداند:(زمر/

  ).1392 ،دعوت و اصلاح ایران

کند و شود بهرامی نیا با عباراتی عقلانی و استدلالی نوشته خود را آغاز میهمان طور که مشاهده می

هاي پاراگراف اول را تأیید و توجیه نماید. کند که گفتهدر پاراگراف دوم به آیاتی از قرآن استناد می

هم منابع دینی و هم منابع علوم  - اي که دارندنگی دوپارهاین طیف فکري به سبب سرمایه فره

پذیر که عقل را شأنی یکسان قائلند و در واقع بر خلاف سنت گرایان عقل ،براي دین و عقل - انسانی

کردند؛ این طیف از جماعت وحی و تحربه تر لحاظ میخادم وحی  یا کفه وحی و سنت را سنگین

. محمد حامدي یکی از اعضاي شناسندمی مکملدو منبع معرفتی هم و به عنوان  در طولبشري را 

جماعت دعوت و اصلاح ایران، براي حل معضل نظري عقل و وحی، راهکار قابل تأملی ارائه میدهد 

پذیر قرار می دهد: که همین شیوه مواجهه وي با این دو منبع معرفتی، وي را در زمره عقلگرایان سنت

و قانون طبیعت نگاشته شده است. کلام وحی ،دین وسنت است و کلام  کتاب خدا با دو زبان وحی«
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طبیعت، علوم بشري. بنابراین حلال و حرام بودن خداوند مشمول هر دو ساحت از کتاب خداوندي 

است و بر مسلمان واجب است چنان که با دین و سنت برخورد میکند با علوم و معارف بشري نیز 

هر دو را براي زندگی فردي و اجتماعی حجت قلمداد کند. رابطه عقل برخوردي مشابه داشته باشد و 

اند و هر یک جایگاه و و وحی نه تباین و تضاد و نه رابطه خادم و مخدومی است بلکه در موازي هم

حامدي، درجستجوي خوشبختی). این طیف در واقع هم به دین »(کارکرد و نقش خاص خود را دارد

گرایان براي تعقل اي دارند. اگر سنت گرایان براي سنت و عقلیانه روانهو هم به تعقل بشري نگاه م

گرایان سنت پذیر در صددند براي هر دوي اینها(وحی و عقل) جایگاه اند؛ عقلالخطاب قائلشأن فصل

گفتمان کنونی اقتضائات هایشان الزامات فکري و آنها سعی دارند در نوشته و گفتههمترازي بنا سازند. 

تسلط این عده از افراد  .و در عین حال به میراث سنتی خود پایبند بمانند شه بشري را رعایت کننداندی

خواهند تر بار آورده است. میگرایان سکولار، سنت شناسبه زبان عربی،  عموماً آنها را نسبت به عقل

یشه فوکو و هابرماس تواند از اندبه مخاطبان و مخالفان خود نشان دهند، یک مسلمان همانقدر که می

تیمیه و ابن دارن سنت دینی خود، کسانی چون ابنتواند به طلایهو پوپر بهره بگیرد، در عین حال می

هاي مورد پذیرش آنان است. زمانی باوري از آموزه خرد جمعی و استدلال قیم و شاطبی افتخار کند.

در کسوت یک آکادمیسین ظاهر شوند.  کنند سعی دارندکه در باب مفاهیم علوم انسانی نظرورزي می

 ،آدام اسمیت« «کند:ها به آراي آدام اسمیت رجوع میاحمدیان براي شناسایی رسالت و اهداف دولت

سایت  :...(احمدیان، بهار عربی و خزان استبداد،کند ها بیان می سه هدف اصلی و محوري براي دولت

معروفیان در تعریف از گفتمان، با آراي فوکو  ) جلال1390 اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران،

 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، شود(معروفیان، گفتمان به چه معناست؟،نظر میهم

) و احمدد فلاحی براي اینکه سنت پیامبر را از تمامی کردارها و گفتارهاي وي تفکیک و 1384

  د. شومی به تئوري هانا آرنت متوسل شد،استخراج نماید و سنت را از دل گذشته بیرون بک

حامدي،  ، احمد فلاحی، محمدنیا، محمد احمدیانیمقداد پیرصاحب، جلال معروفیان، جلیل بهرام

، خالد زهرابی، کیهان روشنی مقدم و... از افرادي هستند که به سبب سرمایه فرهنگی رئوف آذري

پذیر، گرایان سنتان و نوشتارشان در زمره عقلدوپاره (شرع و علوم مدرن) و هم چنین سبک و فرم بی

  اند.بندي شدهمقوله

رسد. تر به نظر میپذیر، روشنگرایان عقلاما نگاه این طیف نسبت به حکومت اسلامی نسبت به سنت

گاه دغدغه حکومت دینی را نداشته است،ما(جماعت دعوت و پیامبر هیچ« جلال معروفیان میگوید:

- هشتاد شمسی رویکرد خود را از دولت دینی به دولت مدنی تغییر داده اصلاح)قبل از دهه

(مصاحبه با جلال معروفیان). حکومت اسلامی از نگاه بعضی از اعضاي این طیف، اگر هم »ایم

سازند که مشروعیت یک حکومت امکانیت داشته باشد، ضرورت ندارد و علنا این اعتقاد را اظهار می
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نظر کرده و بگوییم:  صرف» حکومت اسلامی«از بحث [باید] «می بودن آن. ناشی از مردم است نه اسلا

(معروفیان، گفتمان به »گیرند و ما قیم مردم نیستیم حکومت چیزي است که مردم خودشان تصمیم می

). احمد فلاحی از مسئولین 1384 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران،چه معناست؟، 

آموخته حقوق، در خصوص سکولاریسم به این تئوري نظر دارد که: دانشنهادهاي مدنی جماعت و 

ارتباط سیاست و دین چیزي معقول و عدم دخالت دین در سیاست امکان ناپذیر است اما رابطه بین «

.(مصاحبه با احمد »کنددین و دولت نه تنها ضرورت ندارد بلکه در دنیاي امروز ناممکن جلوه می

  فلاحی).

گرایان بیشتر و در قیاس با عقلگرایان سکولار کمتر ل معرفتی این افراد نسبت به سنتمدارا و تساه

گوید: است. معروفیان در خصوص عدم استفاده از آیات و روایات در کتاب راهکارها و رویکردها می

گوییم شایسته نیست براي ترویج و اشاعه تفکرات خود، قرآن را مستمسک خود قرار دهیم؛ ما می

و نگرش ما این است بگذار دیگران هم مجال و حق این را داشته باشند که از قرآن برداشت  تفکر

ما به پلورالیسم «گوید: ویژه خود را استنباط کنند...(مصاحبه با جلال معروفیان). معروفیان در ادامه می

- ا نمیکنند رمذهبی اعتقاد داریم اما پلورالیسم دینی که روشنفکران دینی از آن صحبت می

- همان). طبیعی است که براي افرادي از جماعت که هم دل در گرو سنت دارند و حقیقت»(پذیریم

برند و یقین شان، مستلزم نوعی یقین معرفتی است و هم سر در جهان جدید میخواهی و تعبد ایمانی

دد به هم بخورد دهد؛ در نهایت موازنه سنت و تجگرایی دنیایی میلشان جاي خود را به احتماایمانی

  تر شود.   و کفه ترازوي این دو به نفع یکی سنگین

تري که همزمان نسبت به سنت و علوم مدرن دارند، آرام این طیف به سبب آگاهی و شناخت عمیق

شان در آرام جایگاه و مشروعیت بیشتري هم در میان اعضاي جماعت و هم براي مخاطبان اهل سنت

به این مهم توجه تسلط تدریجی این طیف آنگاه بیشتر قابل درك است که  اند.آوردهایران به دست 

از یک  مخاطبان جماعت عمدتاً طبقه متوسط تحصیلکرده و دانشگاهی هستند، کسانی که شود که

بیش از هر قشر دیگري، از تحولات دنیاي امروزي در تمامی سطوح فرهنگی، سیاسی و  طرف،

رف دیگر، در دنیاي پرتلاطم امروزي و معنازداي مدرن نیاز مبرم به از ط پذیرند واجتماعی تأثیر می

بنابراین براي اقناع ذهنی و قلبی این مخاطبان نیاز به گفتمانی  مأمنگاه عقیدتی چون اسلام دارند؛

گوي این توانند پاسخپذیر نسبت به دو طیف دیگر بهتر میگرایان سنتکند که عقلضرورت پیدا می

این طیف از افراد از نیمه دوم دهه هفتاد شمسی به تدریج در ساختار تشکیلاتی ضرورت باشند. 

جماعت دعوت و اصلاح نفوذ پیدا کردند به طوري که با حضور خود عامل نوعی چرخش گفتمانی 

 با مقداد پیر صاحب، عبدالعزیز مولودي، اسعد کرمانجی). ر سطح تشکیلاتی جماعت شدند(مصاحبهد

اش را از کردستان به تهران منتقل کرد، ح ایران از زمانی که دفتر مرکزيجماعت دعوت و اصلا
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تعاملات و روابط نزذیک و پایداري را با سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی و بعدها جبهه مشارکت و 

حزب اعتماد ملی تجربه کرد؛ این حشر و نشرها به گفته اسعد کرمانجی به شدت بر گفتمان جماعت 

ادرهاي آن مؤثر افتاد(مصاحبه با اسعد کرمانجی). طیفی که در تهران حضور پیدا کردند و بسیاري از ک

شان دار شدند، در سایه این تعاملات، عقلانیت گفتمانیهاي مرکزي جماعت را عهدهو مسؤلیت

اي که این افراد در ساختار تشکیلاتی و کادر رهبري جماعت دعوت و اصلاح . وزنهتر شدبرجسته

هاي جماعت، به نحو بارزي نشان داد. توان با نگاهی اجمالی به قطعاتی از بیانیهاند را میدهپیدا کر

هاي رسمی جماعت دعوت و اصلاح ایران، از قبیل کتابچه راهکارها و آنچه در متن همرفتهروي

-رویکرد عقل شان، بیشتر باشوند، سبک نوشتاريهاي دبیر کل و... مشاهده میها، پیامرویکردها، بیانیه

اي پذیر. اینک براي اثبات این ادعا، بازخوانی پارهگرایان عقلخوانی دارد تا سنتپذیر همگرایان سنت

-شود که بر اساس تفکر عقلانی دنیاي امروز صورتها از نظر گذرانده میاز قطعات و جملات بیانیه

نی خود، که هم دینی و هم بشري اند که البته اگر به این اظهارت خارج از کانتکست متبندي شده

  گیرند.است، نگاه شود، کاملاً رنگ و نمودي سکولار و غیردینی به خود می

هاي دمکراتیک، برگزاري انتخابات آزاد و فراهم ساختن بستر  هاي نظام بی تردید یکی از ویژگی«

ن تثبیت و مناسب براي جلب مشارکت حداکثري شهروندان است. نهادینه شدن چنین سازوکاري ضم

آورد و  ارتقاي میزان مشروعیت حاکمیت، موجبات احساس تعلق متقابل مردم و حاکمان را فراهم می

بیانیه جماعت دعوت »(است» حکمرانی خوب«ساز  هاي امنیت ملی و زمینه این خود ضامن تحکیم پایه

  ).1385 ن،سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایرا و اصلاح به مناسبت انتخابات شوراها،

  همان).»( سازوکار انتخابات پیش از آنکه تکلیف باشد، استفاده از یک حق است«

ویژه روشنفکران حوزه سیاست و حقوق، در ارائه الگوهایی  تردید تجربه طولانی جامعه بشري، به بی«

ازه است؛ ولی به همان اند براي تشکیل دولت و استقرار قدرت سیاسی، تلاشی ارزشمند و عظیم بوده

هاي خود را به کنترل، نظارت و محدود  نیز، از آن هنگام تا حال متفکران و جریانات سیاسی تلاش

نمودن قدرت در چهارچوب قانون معطوف نموده اند. این واقعیت بیانگر آنست که اگر قدرت سیاسی 

قش شود و ن مورد کنترل ونظارت قانونی نباشد، به تمرکز در شخص یا گروه اندك متمایل می

بیانیه جماعت دعوت و اصلاح به »(شود رنگ می شهروندان در تعیین سرنوشت و اداره امور کشور کم

  ).1386 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، مناسبت انتخابات مجلس هشتم،

فعالیت سالم و روشمند حزبی، علاوه بر ارتقاي سطح دانش و بینش سیاسی شهروندان، امکان اعمال «

نماید و در عین حال بارزترین مصداق اجراي اصل مبارك امر  ت بر عملکرد حاکمان را فراهم مینظار
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بیانیه به مناسبت انتخابات »( ي سیاست در دنیاي جدید است به معروف و نهی از منکر در عرصه

  ).1388 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران،، ریاست جمهوري

دهد. باید تأکید شود، این نحو از نه جماعت را به بهترین نحو نشان میگرایااین قطعات، وجهه عقل

پذیري است که در دهه هفتاد شمسی در ساختار تشکیلاتی گرایان سنتگفتمان جماعت مرهون عقل

جماعت، نفوذ پیدا کردند.امروزه مسئولین مرکزي جماعت در تهران و مخصوصاً در سه استان 

از افرادند. جلال معرفیان، محمد  کرمانشاه عمدتاً شامل این طیف آذربایجان غربی، کردستان و

هاي نیا سه مسئول اجرایی جماعت دعوت و اصلاح ایران در استاناحمدیان و جلیل بهرامی

رسد پذیر قرار دارند. به نظر میگرایان سنتغربی، کردستان و کرمانشاه در شمار طیف عقلآذربایجان

هاي اهل سنت شرق و جنوب کشور واقع پذیر بیشتر در استانگرایان عقلاگر جغرافیاي زیست سنت

  اند.هاي کردنشینپذیر اکثراً ساکن استانگرایان سنتشده باشد، عقل

گرایان سکولار) عقل3- 1- 2- 4  

عبدالعزیز مولودي، لقمان ستوده، ، عبید رحمانی، ، سلیمان منگوري، اسعد کرمانجی، مولود بهرامیان 

  زند. هایشان موج میشان به عقلانیت سکولار، در بیانات و نوشتهه فکريو...علق

 - هاي فلسفیپذیري را از اندیشهاز افراد جماعت دعوت و اصلاح ایران که بیشترین تأثیر این دسته

پذیر و گرایان عقلنسبت به دو طیف مذکورسنت - اند و آگاهی کمتري عقلانی دنیاي غرب داشته

گرایان از میراث دینی جهان سنت دارند؛ در این پژوهش جزء طیف عقل - پذیرنتگرایان سعقل

گرایی این افراد البته به معناي دقیق کلمه که تصور شود در قیاس با اند. عقلبندي شدهسکولار مقوله

هاي خود دارند، نیست؛ بلکه منظور از هاي دیگر، عقلانیت بیشتري در عقاید و باور و خواستهطیف

گرایی در اینجا نوعی عقلانیت پرسونال و شخصی است که امروزه بر جهان جدید سیطره یافته قلع

است و خواهان بریدن از تعبدات دنیاي سنت و رو کردن به جهانی است که معیارش براي حقانیت 

هاي فردي و اجتماعی عاید انسان یک اندیشه، آزمون این جهانی و دستاوردهایی است که در زمینه

کند. حقانیت گفتمان مسلط امروز: آزادي خواهی و دموکراسی و حقوق بشر و... براي این طیف می

شناسی و انسان قبل از آنکه مجوزش را از متن مقدس بگیرد، متکی بر مبانی و اصول مسلمه

ا ها را بپذیرد فبهروانشناسی و در کل علوم انسانی جهان جدید است؛ حال اگر متن مقدس این آموزه

و اگر نپذیرد حتما باید دست به تأویل و تفسیر زد؛ عبدالعزیز مولودي میگوید باید بر اساس 

دموکراسی به بازسازي فکر دینی پرداخت. این طیف دو دسته دیگر را به سبب عدم پایبندي به 

دعوت هاي اخوان و حتی بدنه جماعت کنند و معتقدند تئوریسینهاي مدرنیته تخطئه میالزامات آموزه

گویند صرفا آن را به مثابه وسیله و ابزار اشاعه و اصلاح ایران، زمانی که از عقلانیت مدرن سخن می
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تفکرات خود مدنظر دارند نه اینکه به مبانی آن اهتمام و التزام بورزند. نقدي که عبدالعزیز مولودي به 

قیدتی که محمد ملازاده  با هاي نظري و عکند وجنجالدموکراسی مورد نظر یوسف قرضاوي ایراد می

-در این خصوص به راه می - مجله دانشجویی دانشگاه تبریز - هاي مجله روانگه مولودي در شماره

برانگیز عبید رحمانی با عنوان: از قرضاوي تا زرقاوي در هفته نامه پیام اندازد، چاپ مقاله چالش

ر این اواخر، نامه بالابلند محمد حسینی هاي نظري متعاقب آن با عثمان عباسی و دکردستان و بگومگو

هاي تئوریکی این ها و تعارضبه دبیرکل جماعت دعوت و اصلاح ایران...همه و همه، نشان از تنش

پذیر(همچون عثمان گرایان سنتپذیر(همچون ملازاده) و عقلگرایان عقلطیف با دو طیف سنت

  و در کل بدنه جماعت دعوت و اصلاح دارد. عباسی)

- هاي افراد این طیف، نگاه آنها مثلاً در باب حکومت داري آشکار میا پرداختن به فرازي از گفتهب 

  شود:

هاي  توان بدون تجربه یک قدرت صرف دینی، در بستري دمکراتیک و با استفاده از مکانیسم اگر می«

بی و مثبت داشته قانونی، اهداف دیندارانه را که بناست براي همه (مسلمان وغیرمسلمان) آثار ایجا

این را نه بدلیل  سنگ دولت دینی وجود دارد. باشد دنبال کرد، دیگر چه نیازي به تجربه گران

سرخوردگی یا ضعف نفسانی یا اختلال روانی و.... بلکه اندیشمندانه و با درك احترام به دین و علاقه 

اینترنتی جماعت دعوت و سایت  ضرورت یا عدم ضرورت دولت دینی، (مولودي،»گویم به اسلام می

  ).1386 اصلاح ایران،

ها نباید خواستار حکومت دینی باشیم ، چون حکومت  اساسا ما اسلامی  تصورم بر این است که  بنده«

داراي بار عاطفی منفیی نیز  - من منکر آن نیستم  که- است   داشته  در گذشته  دینی علیرغم حسناتی که

کردند  ي مردم حکومت می نمایدنگی خدا بر گرده  به  ي کلیسا که یادآور حکومت هزار ساله  هست که

نام دین حکومت نمودند روي   به  و نیز در چند سال اخیر در عالم اسلام نیز کسانی مانند طالبان که

ما باید خواستار دولت و   اعتقاد بنده  به .پاپها و ارباب کلیسا را از هر لحاظ سفید نمودند، است

ي  همین کار را انجام داد و وثیقه  مدینه  محض ورود به  پیامبر اسلام نیز به  شیم ، چهحکومت مدنی با

ي طوایف یهودي، منافقان و .... نیز رسید. در حال  امضاي همه  به  را تدوین نمود که  مشهور مدینه

اش منتفی است، چون مبناي  آن معناي تئوکراسی  حاضر نیز اساسا بحث از حکومت اسلامی به

  بتوانیم چنین حکومتی تشکیل دهیم اساسا به  خدا، و براي اینکه  مشروعیت حکومت مردم است نه

سایت اینترنتی جماعت دعوت و  بهرامیان،»(کرد  رأي مردم مراجعه  مقتضاي اجراي عدالت باید به

  ).1386 اصلاح ایران،
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حکمرانی «چه که از آن به ها و تخیلات، با آنچسبیدن به یک سري باورهاي ایدئولوژیک، آرمان«

هایی در طیف نگاهشان، باورهایشان و کنند، منافات دارد؛ چرا که شهروندان تفاوتتعبیر می »خوب

مصاحبه »(ها لحاظ شودافتد که این تفاوتشان دارند و حکمرانی خوب زمانی اتفاق میسبک زندگی

   با لقمان ستوده).

پذیر جماعت گراي سنتر رویکرد این افراد با اعضاي عقلشاید در بادي امر به نظر برسد، تفاوتی د

پذیر نیز چنین گرایان سنتآید؛ چرا که از فحواي کلام طیف عقلدعوت و اصلاح به چشم نمی

پذیر یابد که اگر طیف سنترویکرد دموکراتیکی قابل برداشت هست؛ اما تفاوت در آنجا نمود می

هاي اجتماعی مدرنیته (البته به زعم لوب مدرن دفاع بکند و خیرسعی دارد با مبانی دینی از تعالیم مط

خود) را با باورهاي اصیل اسلامی پیوند زند؛ طیف سکولار جماعت، حجیت عقلی را در ابتدا براي 

ها با سنت دینی قابل جمع باشد چه بهتر و خواه مدرن قائل است؛ حال اگر این آموزههاي همهآموزه

پذیرد که بتواند خصایص مطلوب(البته به زعم خود) باشد رهیافتی را از دین میاگر هم تباین داشته 

مدرن را حداقل بتواند تحمل کند. سکولار بودن این عده، ناشی از باور آنها به عدم ضرورت و عدم 

امکان حکومت دینی از یک طرف و عدم اصرار و یقین به باوري خاص و مشخص است. البته هرچند 

سلمان و عضوي از جماعت دعوت و اصلاح هستند اما نگاهشان به اسلام و مسلمانی این افراد، م

بیشتر از آنکه عقیدتی و حقیقت باورانه باشد، اخلاق محورانه است. به عبارتی دیگر آنچه براي این 

افراد مهم است اخلاق و آرامش در زندگی است و البته باور دارند که اسلام مبانی چنین زندگی را 

شناختی داشته نماید نه اینکه اسلام برایشان حجیت معرفتاز سایر ادیان و مذاهب فراهم میبیش 

- هایی که در نوشتهباشد. اقتداري که براي عالمان علوم جدید قائلند از میزان منابع ارجاعی و کتاب

سی که گیرند به سادگی قابل تشخیص است. در فضاي نسبتاً باز سیاهایشان مورد استناد قرار می

دولت سید محمد خاتمی فراهم کرده بود و متعاقب آن، جنبش دانشجویی نفسی تازه کرده بود؛ این 

اي رویکرد و طیف جماعت دعوت و اصلاح با استفاده از یک مجله دانشجویی و یک هفته نامه منطقه

ه کرد. هاي اجتماعی و سیاسی و فرهنگی به مخاطبانش عرضنگرشش را نسبت به بسیاري از پدیده

مجله دانشجویی روانگه دانشگاه تبریز با دو زبان فارسی و کردي، با همکاري و مدیریت کسانی چون 

-عبدالعزیز مولودي، لقمان ستوده و عبید رحمانی، به تریبونی سکولار براي همه آن صداها و خوانش

با محوریت  هایی درآمده بود که در عرصه اجتماعی و فرهنگی حضور داشتند. این مجله هرچند

آنها موجب  یر ایدئولوژیکیافت اما موضع سکولار و غاعضاي جماعت دعوت و اصلاح انتشار می

هاي متنوع جامعه کردي شده بود و فرصتی فراهم کرده بود تا اهل بیان و قلم جذب و عرضه دیدگاه

کردستان از دیگر  اي پیامرا در آزمونی دیالوگ محور به خود و دیگران بشناساند. هفته نامه منطقه

هاي موفق این طیف از جماعت دعوت و اصلاح ایران است. رنگ و روي سکولار و غیر دینی تجربه
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نامه با محوریت اعضاي جماعت که اساس مدیریت این هفته نامه بود، اقناع هر کسی را که این هفته

  انداخت.یابد، شدیداً به زحمت میدعوت و اصلاح انتشار می

هاي بارز این طیف بایستی به ناسیونالیست بودن آنها اشاره کرد، که نما و فحواي دو گیاز دیگر ویژ

ها و مقالات و میزگردهایی که در خصوص برده نیز گواه بر آن است. انبوهی از نوشتهنشریه نام

ها به چاپ رسیده است نشان از شان) و مسائل آن در این نشریهکردستان (فارغ از دین و مذهب

کردند. هرچند گذاري این طیف از اعضاي جماعت است که بر این نشریات مدیریت میستسیا

نامه جماعت دعوت و اصلاح به گفته احمد فلاحی: در صدد است به اعضا و مخاطبانش تفهیم رسالت

اي اولویت دارد و اعضاي جماعت باید رویکرد و کند که مسئله اهل سنت بیشتر از هر مسئله

 - درجه اول معطوف به اهل سنت باشد(مصاحبه با احمد فلاحی)؛ اما کارنامه فکري راهکارشان در

نگار و پژوهشگر مسائل اجتماعی سیاسی فرهنگی کسی چون عبدالعزیز مولودي به عنوان یک روزنامه

بیند: من اي دیگر قابل اهتمام میرا بیش از هر مسأله» مسئله کرد«کردستان، بیانگر این است که وي 

اگر قرار است در جامعه تر دغدغه کرد و کردستان را دارم تا دین و اسلام اما بر این باورم که بیش

گذرد که دین اسلام روانی افراد می - تحولی فرهنگی و ساختاري اتفاق بیفتد از مسیر اصلاح روحی

-ي). صلاحمصاحبه با عبدالعزیز مولود»(بهترین مواد مورد نیاز این درمانگري را فراهم نموده است

شان، کردستان چگونه آزاد شد و ترجمه کتاب الدین عباسی با نوشتن کتابهایی چون: کردها و سرزمین

اي ویران و وجدانی بیمار، ناسیونالیست بودن، غمخواري وهمدردري خود را با کردها، فارغ از خانه

که جزء اولین  روحانی- شان نشان داده است. عبید رحمانی، فرزند علی رحمانی دین و مذهب

هایش در نشریات روانگه و پیام کردستان، حاکی از دلنگرانی براي نوشته - هاي ایران بوده استاخوانی

  کرد است تا اسلام و اهل سنت.

ذات گرایانه و سکولاري این طیف موجب شده است تا بعضی از افرادش بیشترین همبینش عقل

اشند و حتی افرادي چون محمد حسینی از خطوط قرمز پنداري را با پروژه روشنفکري دینی داشته ب

  این پروژه که سرحدات ایمانی مسلمانان است نیز گذر کند.

اي که به دبیر کل جماعت دعوت و اصلاح، عبدالرحمن نامهآراء و نظرات محمد حسینی در شکوه

  گریزانه است:پیرانی، نوشته است، آکند از بینشی روشنفکرانه و حتی دین

- احکام سیاسی، اجتماعی، اقتصادي آسمانی وارده در قرآن و احادیث نبوي را در ادواري سهبنده «

ام و بر بیان نموده - دوره نبوت احکام، دوره فقاهت احکام و دوره علمانیت(تخصص) احکام - گانه

این باورم که مرحله سوم در روندي تدریجی پایان دهنده به احکام دینی است و زمان، خود ناسخ 
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عبدالرحمن پیرانی،  نامه حسینی به»(باشدکام دینی و آیات احکام(سیاسی، اجتماعی، اقتصادي) میاح

1390 :38.(  

این نحوه مواجهه رادیکال با متن مقدس حتی از جانب کسانی چون سروش، شبستري، کدیور، نراقی 

ن سنت و تجدد را در کنار کارتر سعی دارند گفتماو...نیز اتفاق نیفتاده است و بلکه آنها بسیار محافظه

هم بنشانند، نه اینکه به سان حسینی، سنت را در پاي تجدد کاملاً قربانی کنند. البته رویکرد محمد 

تر و شان نرمگرایی است و سایر افراد موضعي تجددگرایان سکولار بیشینهحسینی در طیف عقل

بهرامیان و... با تأثیر پذیري از کسانی چون  نماید. افرادي چون اسعد کرمانجی و مولودتر میمتساهلانه

حامد ابو زید، محمد آرکون، محمد الجابري، عبدالکریم سروش و مصطفی ملکیان و... در زمره 

  روشنفکران دیندار جماعت دعوت و اصلاح ایران هستند.

ود در جماعت دعوت و اصلاح ایران با ایجاد دو پایگاه نهادي به تثبیت و نهادینه شدن گفتمان خ

براي متقاعد کردن مردم به  به عبارتی دیگر متولیان این تشکل د.ایران کمک کر جامعه اهل سنت

مد استفاده نمودند. نخستین ابزار این خاص خود از دو مکانیسم کارآ پیروي از تفسیر و قرائت دینی

یی این اقدام امر، اصلاح نظام آموزش دینی بود. براي درك چرا افراد براي تحقق بخشیدن به این

جماعت دعوت و اصلاح، باید به جنبش مادر این جماعت، یعنی بیداري اسلامی و فلسفه ظهور و 

حرکت این جنبش پرداخت. بیداري اسلامی به بیانی بسیار مختصر به این علت ضرورت پیدا کرد که: 

سلامی مواجه شدند، مصلحان اجتماعی دیندار و عالمان دینی، زمانی که با انحطاط و استئصال جوامع ا

- این سؤال را مطرح کردند که علت این انحطاط چیست؟ آیا اینکه دینداري مردم در زمان کنونی نمی

تواند منبع تحرکات مثبت فکري و فرهنگی باشد ناشی از عدم کارایی دین است یا ضعف و ناتوانی 

ا دوران طلایی تمدن اسلامی راند و  آندیندار؟ با گذشته تاریخی پرباري که جوامع اسلامی داشته

اند؛ مصلحان دینی ،گزینه دوم را به پاسخ خود نزدیکتر یافتند و مشکل را نه در دین بلکه در هنامید

دیندار جستجو کردند و به این نتیجه رسیدند که معضل اصلی در فهم و خوانش دینی مسلمان کنونی 

تفکر دینی مسلمانان گذر کند. حال معلمان و اي باید از مسیر اصلاح چارهاست و هر راهکار و راه

شناسند متولیان فکر دینی، همان کسانی هستند که مردم آنها را قرآن متحرك و مجسمه شرع و دین می

شان نیز در همین عالم شرع بودنشان اجتماعی شان شأن امامت و عالم دینی قائلند و مشروعیتو براي

ناآگاه مسلمان از خواب غفلت و جهالت بیدار شوند، باید اولاً در  است، بنابراین اگر قرار است مردمان

ابتدا معلمان شرع و دین را آگاه و بیدار کرد و ثانیا این متولیان دین را چنان تربیت نمود که شأن خود 

اي که در برابر این پروژه وجود را در درجه نخست مبلغّ و مصلح بدانند تا معلم و متشرع. اما مسأله
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-این بود که ساختار نظام آموزش دینی هم از حیث ساختاري و هم از جنبه مفاد درسی به گونه داشت

هاي لازم و ضروري براي یک مؤلفه - مدارگر و اخلاقاي بود که انتظار پرورش افرادي عالم، دعوت

د و نمودر چنین نظامی عملاً ناممکن می - گر دینی از نگاه اخوان و جماعت دعوت و اصلاحاصلاح

  بنابراین اولین کار آنان اصلاح همین نظام آموزش دینی بود.

هایی به شدت ساده به نام نظام آموزش دینی در کردستان نه در قالب مدرسه بلکه در هیئت مکان

ها و هم مکان آموزشی آنها بوده است. هر طلبه ها، هم، محل زندگیاند. حجرهوجود داشته» حجره«

دار باشد. به عبارتی دیگر، کند که امامت همان مسجد را نیز عهدهو مدیریت می حجره را ملاّیی اداره

هاي حجره هست. البته این سبک آموزش دینی در ملّا همزمان هم پیشنماز مسجد هم مدرس طلبه

ها چند سال اخیر دچار یک سري تحولات شده است. در برخی از مساجد(عموماً در شهرها) حجره

چنین استفاده از مدرسانی اند. نظام ارزشیابی مبتنی بر نمره و امتحان و همرفتهسبک مدرنی بخود گ

گیري از ساختمانی مجهزتر، داشتن برنامه کلاسی و...از تغییرات عارض غیر از ملّاي خود مسجد، بهره

  توان اکنون نام مدرسه بر آنها نهاد.هایی، میها بوده است که با چنین ویژگیبر این حجره

توان به راحتی تغییر داد و اصلاح کرد، فقط کافی اي را میم آموزش دینی با چنین ساختار سادهنظا

ها یا مدارس دینی جزئی از پروژه اصلاح شوند. در کردستان هر گاه ملّایی به است مدیر این حجره

هدف  عضویت جماعت دعوت و اصلاح درآمده است، با پیاده کردن برنامه اصلاح در حجره خود این

شد تا شد، بایستی منتظر میاي به تشکیلات جماعت ملحق میرا محقق کرده است. اما اگر طلبه

شد و متعاقب آن طلبگی را تمام و به درجه ملاّیی برسد و آن زمان مسئولیت مسجدي به او واگذار می

کرد می ریزيساختار و مفاد درسی حجره تحت مسولیتش را طبق برنامه جماعت دعوت واصلاح پی

بخشید(مصاحبه با حسین تیباش، اسعد گونه به هدف اصلاح نظام آموزش دینی تحقق میو این

  فر، کریم آذرین).کرمانجی، قادر ربانی

مدرسه علوم دینی روستاي خانقاه شهرستان پاوه، جزء مهمترین پایگاه نهادي جماعت دعوت و 

و روانه شهرهاي اهل سنت ایران نموده است.  گران زیادي را تربیتاصلاح ایران بوده است که دعوت

محمود ویسی به عنوان یکی از مدیران موفق مدرسه علوم دینی خانقاه در خصوص اصلاح و مدیریت 

  گوید:این مدرسه چنین می
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هاي ناصر به عنوان یک طلبه وارد این مدرسه شدم. تحت تأثیر راهنمایی 5/6/1367من در تاریخ«

برنامه تربیتی تدارك دیده شده بود که شامل پنج مرحله بود و هر مرحله سبحانی، نوعی منهج و 

شد. محور عقیدتی شامل دروسی مانند: صرف و نحو، حاوي سه محور عقیدتی، تربیتی و دعوي می

شد که به بلاغه، علم اصول، علم بیان و شریعت(فقه) بود و محور تربیتی دربردارنده دروسی می

ها و ممارستهایی چنین محور دعوي یا حرکی درسکرد و همها کمک میلبهتربیت روحی و اخلاقی ط

ساخت. تغییر و تحولی که ها را براي میدان دعوت و تبلیغ و اصلاح آماده میگرفت که طلبهرا دربرمی

ما در این مدرسه دینی ایجاد کردیم این بود که از حیث مفاد درسی، در مدارس سنتی و سایر مدارس 

شد و هاي عقیدتی(فقه و صرف ونحو و...) تدریس میم دینی، صرفاً محور اول یعنی درسدیگر علو

ها از تعالیم اخلاقی و دعوتی خبري نبود. ما در واقع دروس تربیتی و دعوي را به مفاد درسی طلبه

به  شد تغییراتی رااضافه کردیم و البته حتی از جهت خود کتابهایی که در حوزه عقیده نیز تدریس می

ها و تمرینات از آیات و احادیث نبوي اي باشد که مثالها به گونهوجود آوردیم و سعی کردیم کتاب

گرفته شده باشند و به عبارتی دیگر مشرب قرآنی داشته باشند تا طلبه در عین فراگرفتن این علوم با 

  مود ویسی).مصاحبا با مح»(تر گردداش غنیقرآن و احادیث نیز آشنا شود و شخصیت قرآنی

ما قبل از آنکه فردي را «گوید: کند و میها در این مدرسه دینی اشاره میویسی به شرایط پذیرش طلبه

روز مشخص کردیم و بعد از این ده پذیرش کنیم، حدود ده روز با وي تعامل و حشر ونشر پیدا می

  همان). »(کردیم صلاحیت ماندن در مدرسه را دارد یا خیرمی

ها بودند، وحانیون موفق جماعت دعوت و اصلاح که در کار تربیت افراد در همین حجرهاز دیگر ر

کریم آذرین و اسعد کرمانجی هستند که حجره مسجد روستاي قارناي شهرستان نقده، براي سالیان 

پرورشی براي اعضاي جماعت درآمده بود. اسعد کرمانجی در این خصوص  - متمادي به مکانی علمی

  گوید:می

، ملّایی مسجد قارنا، بهم واگذار شد و بنابراین 1366التحصیلی در سال ن بعد از اتمام طلبگی و فارغم«

هایی را دار شدم. به سفارش کاك احمد(فاروق) موظف بودم طلبهمدیریت حجره قارنا را عهده

ن تحصیل یعنی در مدرسه دولتی مثلا تا دوره دبیرستا- اي خوبی داشتندپذیرش کنم که سواد مدرسه

کردیم ها کار مینکه یکی دو سال با طلبهتر نباشد...ما بعد از ایو معدلشان از پانزده پایین - کرده باشند

فرستادیم تا دوره تکمیلی را در آنجا سپري کند. ما در آن زمان وي را به مدرسه دینی خانقاه می



 ـ 135ـ 

هاي فارسی زیادي در حوزه خداشناسی و عقیدتی وارد ها، کتاببرخلاف سنت موجود در حجره

مصاحبه با »(ها به لحاظ عقیدتی مجهز نماییمونیستها و کمها را در برابر چپها کردیم تا طلبهحجره

  اسعد کرمانجی).

هایی که تحت تغییراتی از این دست را جماعت دعوت و اصلاح ایران در تمامی مدارس و حجره

هایی را آماده کار دعوت و اصلاح نفوذ خود داشت اعمال کرد و توانست با ایجاد این اصلاحات، طلبه

  فتمان خود را در جامعه اهل سنت ایران، ترویج و تثبیت و نهادینه کند.سازد و از طریق آنها گ

دمین پایگاه نهادي که جماعت دعوت و اصلاح ایران توانست ایجاد نماید و از طریق آن بیشتر با قشر 

القرآن، کرده جامعه حشر و نشر پیدا کند، نهادهاي مدنی هستند. نهادهایی چون: دارمتوسط تحصیل

هاي دفاع از محیط زیست و سایر مژسسات غیر دولتی. این د، کانون فرهنگی، سازمانکانون مساج

نهادها براي جماعت سواي نقشی که در پیاده کردن یکی از رویکردهاي جماعت یعنی ایجاد رابطه و 

تعامل با مردم و مشارکت در حوزه عمومی دارد، جنبه اقتصادي نیز براي اعضاي جماعت دارد و در 

  کند. ه حمایت و پشتیبانی مالی تشکیلات جماعت کمک مینتیجه ب

نحوه توزیع مؤسسات مدنی متعلق به جماعت دعوت و اصلاح در سطح شهرهاي اهل سنت کشور و 

مذهب برخوردارند، طبق آماري که مسئول این مؤسسات در اختیار یا شهرهایی که از جمعیت سنیّ

  ها بدین شرح است:صدي آنمحقق این پژوهش قرار داده است به ترتیب در

غربی: ) آذربایجان4% (5/12) استان کرمانشاه: 3% (15) استان فارس: 2%  (15) استان کردستان: 1

) استان 8% (5/7) تهران: 7% (10) استان هرمزگان: 6% (10) استان سیستان و بلوچستان: %5 (5/12

  % .5/2) استان گلستان: 11( %5/2) استان بوشهر: 10% (5) استان گیلان: 9% (5/7خراسان: 

هاي کردستان و فارس بیشترین تعداد این مؤسسات را تحت نهمانطور که این آمار نشان میدهند، استا

پوشش دارند. البته از آنجا که نوع مؤسسات واقع در این شهرها در اختیار محقق قرار نگرفته است، 

انی داد. اینکه آیا ده درصد مؤسسات استان ها هم مانور تحلیلی چندتوان در مورد این درصدنمی

سیستان و بلوچستان از ترکیب مشابهی مثلاً با استان هرمزگان برخوردار است؛ یا اینکه در هر یک از 

آنها به فراخور فرهنگ موجود، نهادهاي دینی در مقایسه با نهادهاي غیر دینی بیشتر یا کمتر است؟ 

هاي اجتماعی و فرهنگی اعت دعوت و اصلاح از ضرورتآنچه مسلم است این واقعیت است که جم
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گذرد و بنا بر تشخیص به حق صائبشان، به نهادهاي مدنی به عنوانی عصر حاضر به سادگی نمی

  اند.مکانیسمی جهت حضور در جامعه مدنی توجه نشان داده

و مرام  سومین پایگاه نهادي که به جماعت دعوت و اصلاح کمک کرد تا به نشر و اشاعه بینش

) جماعت است که به www.islahweb.orgعقیدت خود در میان مردم بپردازد، سایت اینترنتی (

اندازي شد راه 1384شود.(مصاحبه با معروفیان). این سایت در سال عنوان ارگان جماعت شناخته می

هاي دبیرکل و...) را از ها، پیامجماعت، بیانیهنامه،رسالتو تمامی اسناد رسمی جماعت (اساسنامه، مرام

بندي موضوعی از این قرار است: دین و تحت پوشش دارد. این سایت داراي تقسیم 1384سال 

هاي شود، ابراز دیدگاهدعوت، اجتماعی، فرهنگی و اندیشه. البته تمامی آنچه در این سایت درج می

ط عمومی جماعت بر اساس سیاستی که شوراي مرکزي جماعت جماعت نیست و بلکه مسئول رواب

پردازد که حداقل تضاد هاي متفاوتی در این پایگاه نهادي میاتخاذ کرده است به بیان و نشر دیدگاه

عقیدتی فاحشی با اصول این تشکیلات ایجاد نکند. ارگان جماعت، فرصتی فراهم کرده است تا 

روي آورند و میدانی براي طرح رویکردهاي متفاوت اعضا در » نوشتن«بسیاري از اعضا به تمرین 

قبال مسائل مختلف ایجاد و از این طریق به مشق نقد و انتقاد بپردازند. ارگان جماعت دعوت و 

گرایی و هم در جهت واگرایی اعضا نقش داشته است. از یک طرف، فرد اصلاح هم در جهت هم

هاي گیريدر سایت نسبت به رویکرد و بینش و موضع جماعتی با خواندن مطالب متفاوت درج شده

گرایی اعضا خواهد شد و از طرفی دیگر طرح کند و این موجب همجماعت آشنایی بیشتري پیدا می

هاي متفاوت به نسبت یک موضوع واحد، خواننده و عضو جماعتی را با نوعی تشتت آراء دیدگاه

رود و عضاي جماعت، در برابرش زیر سؤال میصدایی اسازد و آن یکپارچگی و هممواجهه می

کند. روي هم رفته، در طول تاریخ سی و چند ساله جماعت موجبات واگرایی اعضا را فراهم می

هایی که در سطحی محدود و صرفاً براي اعضا انتشار دعوت و اصلاح ایران، سواي نشریات و گاهنامه

رسانه، نقش شایانی در پیوند گفتمان جماعت با  یافته است، سایت اینترنتی جماعت، به عنوان یک

جامعه مدنی و افکار عمومی ایفا کرده است؛ به طوري که اکنون قشرهاي مختلفی از طبقه متوسط 

کرده در میان اهل سنت و در کل جامعه ایرانی امکان دسترسی و آگاهی از مواضع و تحصیل

  م آمده است. رویکردهاي جماعت دعوت و اصلاح ایران برایشان فراه
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در اینجا لازم است که بدنه جماعت دعوت و اصلاح ایران به تفکیک سن، شغل، جنسیت و سطح 

تري پاسخ جانبهتحصیلات مورد توجه قرار گیرد تا به سؤال :چه کسانی هستند؟ به نحوي دیگر و همه

کرده است، بدنه داده شود. طبق آماري که مسئول روابط عمومی جماعت دعوت و اصلاح ایران اعلام 

  جماعت به شرح جدول ذیل است:

) بدنه جماعت دعوت و اصلاح ایران به تفکیک شغل، تحصیلات، سن و جنسیت1- 2جدول   

 شغل تحصیلات سن جنسیت

 طلاب/اساتید علوم دینی %47 دیپلم %15 18- 20 %8 مرد 65%

 بازاري 3%

 کارمند %5 کارشناسی 68% 20- 30 31%

 استاد دانشگاه %2 زن 35%

کارشناسی ارشد و  17% 30- 50 54%

 دکترا

 معلم 40%

 پزشک 1%

 بیکار %2 50بالاتر از  7%

  

شود، طلاب و اساتید علوم دینی و بعد از آن، معلمان بیشترین اعضاي بدنه طور که مشاهده میهمان

سال است و  50تا  30ی این افراد بین اند. میانگین سنجماعت دعوت و اصلاح ایران را تشکیل داده

 باشند.کرده این جماعت سطح تحصیلاتشان لیسانس میاکثریت افراد تحصیل
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  گویند؟) چرا سخن می2- 2- 4

شود، این است که اعضاي جماعت دعوت و اصلاح سؤالی که در این قسمت از پژوهش مطرح می

ان جماعت شروع به سخن گفتن کردند؟ آنها ایران بنا بر چه ضرورتی(از نگاه خود)، در قالب گفتم

کردند، تا اینکه این دلایل در حکم انگیزه و هاتی را براي ذهن خود رصد میچه دلایل و توجیه

محرکی باشد براي حرکت و فعالیت و در نهایت ایجاد تشکل و تشکیلاتی از گونه جماعت دعوت و 

ل مطرح است، یک چرایی سابجکتیو است و اصلاح ایران؟ به عبارت دیگر، چرایی کا در این سؤا

  هاي اعضاي جماعت را از زاویه دید آنها بیان کند. ها و نوشتهخواهد دلیل گفتهصرفا می

المسلمین که تا اواخر دهه هفتاد شمسی جماعت دعوت و اصلاح ایران به عنوان نسخه ایرانی اخوان

رسد، بایستی دلایل این رو در بادي امر به نظر میشد، از المسلمین ایران شناخته مینیز به اسم اخوان

هایی که این افراد را حول هم گرد آورده است از جنس همان دلایلی باشد که پدران و انگیزه

کردند یعنی: مبارزه با استبداد داخلی و بنیانگذارشان در مصر و سایر کشورهاي عربی بدان توسل می

-ها، از کانال تربیت اسلامی افراد و جوامع میاهداف و ایدهاستعمار خارجی که راه رسیدن به این 

هاي اجتماعی و گذرد. به عبارتی دیگر بنیانگذارن اخوان در اینکه فقر فرهنگی و تمدنی و نابسامانی

- سو و همسیاسی موجبات استبداد و استعمار را مهیا کرده است با سایر جریانات دینی و غیر دینی هم

سیاسی را در بازگست  - فرهنکی - ها راه برون رفت از این اوضاع نامساعد اجتماعیجهت بودند اما، آن

دیدند که در اول بار مبانی تشکیل تمدن و رهایی از ستم و ستمکار را براي انسان به اسلام راستینی می

ت فراهم آورد. بنابراین تربیت فرد و خانواده و جامعه در چهارچوب عقاید و ارزشهاي اسلامی رهیاف

هاي آنان در کشورهاي اي است که از جانب اخوان مصر و به تبع آن، بسیاري از نمایندهو نسخه

  اسلامی عرضه شده است.

اما مسئله را باید از زاویه دیگري مورد بررسی قرار داد. افرادي که بعدها عضویت جماعت دعوت و 

اند. یا به عبارتی سوالی در سر داشته ها و آرزوهاییاند در ابتدا نیازها و خاستهاصلاح را پذیرفته

عقیدتی خویش، توان پاسخگویی را به این سؤال را از خود - اند که جماعت با گفتمان فکريداشته

نشان داده است. در نتیجه زمانی که از دلایل سخن گفتن اعضاي جماعت و در کل بدنه جماعت 

است که اعضاء، قبل از ملحق شدن به این هایی آید منظور همان نیازها و خواستهسخن به میان می
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هایی که گمان کرده اند، اخوان ایرانی قادر به برآورده کردن تشکیلات دل در سودایش داشتند؛ خواسته

  ها است.آن

که به عنوان  رسالت جماعتبا مراجعه به یکی از سندهاي رسمی جماعت دعوت و اصلاح، یعنی 

توان به دلیل سخن گفتن این جماعت گنجانده شده است، می بخشی مستقل، در اساسنامه و مرامنامه

جریان اسلامی، البته به شکل بسیار کلی پی برد. رسالت جماعت در بند اول آن اینگونه فلسفه 

کند:وجودي خود را توجیه می  

جماعت دعوت و اصلاح ایران....با هدف حفظ اعتقادات و هویت اهل سنّت ایران و نیز فراهم نمودن 

نامه هاي رشد و توسعه همه جانبه زندگی فردي و اجتماعی مردم ایران...تشکیل شده است(مرامنهزمی

  ).3: 1389نامه جماعت دعوت و اصلاح ایران،و اساس

حفظ اعتقادات و هویت اهل سنّت ایران شاید مهمترین دلیلی باشد که این افراد را گرد هم آورده 

دیگري است. اگر جماعت، فلسفه وجودي خود را محافظت  است. اما این دلیل در خود حاوي سؤال

داند؛ باید پرسید محافظت در برابر چه کسانی؟ به عبارتی از عقاید و باورهاي دینی اهل سنت ایران می

اند و متعاقب دیگر کس یا کسانی گویا این اعتقادات را آماج حمله وتخریب و تضعیف خود قرار داده

ر کرده و در قالب تشکیلاتی چون جماعت خواهان مبارزه با وضع آن اعضاي جماعت احساس خط

کنندگان و یا توان این سوال را به این گونه مطرح کرد که، مخالفان، تهدیداند. حال میموجود شده

اند که جماعت خواهان محافظت از عقاید اهل سنت در برابر دشمنان اهل سنت ایران چه کسانی بوده

  آنهاست؟

توان هایی که در طی مصاحبه با بسیاري از سابقین این جماعت به دست آمده است، میدهاز تحلیل دا

دلیل سخن گفتن جماعت دعوت و اصلاح را که در رسالت جماعت آمده است به شکل چند بند 

  گونه بسط داد: محوري این

هاي داخلی که دفاع از عدالت و آزادي خواهی و حقوق اولیه انسانی اهل سنت در برابر حکومت - 1

اند.تهدید کننده حق و تقویت کننده تبعیض  

بنیاد نهاده شد. اما  1357جماعت دعوت و اصلاح، هرچند به شکل تشکیلاتی بعد از انقلاب اسلامی 

هاي اولیه این هاي قبلی این پژوهش نیز به آن تصریح شده است، هستههمانطور که در بخش
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گردد؛ که از مهمترین عوامل میاوایل دهه پنجاه شمسی بر هاي قبل از انقلاب وتشکیلات به سال

 - اجتماعی - هاي فرهنگیگذاريتقویت کننده بروز این گرایشات اسلامی، باید به نحوه سیاست

سیاسی حکومت پهلوي  اشاره کرد. پروژه آمرانه تجدد پهلوي در کردستان ایران، دو پیامد گسترده 

کی رشد و توسعه گرایشات ناسیونالیستی و دیگري ظهور سیاسی به دنبال داشت: ی - اجتماعی

هاي ناسیونالیستی وهم گروهاي اسلامی و افرادي که درونمایه فکر تحرکات اسلامیستی. هم تشکل

دینی داشتند، در اینکه جامعه گرفتار فقر، ناآگاهی، عقب افتادگی، نابسامانی فرهنگی، تبعیض، اختلاف 

گرا و چپ بیشتر و حتی صرفا بر ظلم و تبعیض اشتند؛ اما گروهاي ملیطبقاتی و... است اتفاق نظر د

حزب دموکرات بر ستم ملی و حزب کومله بر ستم طبقاتی انگشت  –ملی و طبقاتی تأکید داشتند 

و جریان اسلامی به رهبري احمد مفتی زاده علاوه بر ستم ملی و طبقاتی از ستم مذهبی نیز  - نهادندمی

باید خاطر نشان کرد که در دهه پنجاه شمسی و حتی بعد از پیروزي انقلاب تا  گفت. البتهسخن می

- اند اما در این دوره هنوز پایه، هرچند افرادي در ایران با اخوان عالمی بیعت کرده 61و  60هاي سال

زاده در کسوت یک شخصیت کاریزما، است. بنابراین احمد مفتیهاي تشکیلاتی آن استقرار نیافته

ها، گیرد و افراد و اعضاي جماعت نیز در این سالي مطالبات دینی مردم را به دست میرهبر

پذیرند.(مصاحبه با احمد بهرامی). با توجه به مطالباتی که از زبان و نمایندگی و سخنگویی وي را می

شود، میهایش پیش از پیروزي انقلاب، استنباط ها و نامهها و اعلامیهقلم مفتی زاده در سخنرانی

مهم و قابل اعتنا بود، گفتمان  57گرایان، قبل از پیروزي انقلاب مهمترین گفتمان رقیبی که براي اسلام

اش بود. بنابر این یکی از هاي فرهنگی و اجتماعی و سیاسیسیستم سیاسی پهلوي با تمامی پروژه

عت دعوت و اصلاح به طور نیافته جماگرا به طور کلی و اعضاي تشکلدلایل سخن گفتن افراد اسلام

-خاص، مبارزه با حکومت پهلوي بود. مفتی زاده زمانی که از حقوق تضییع شده اهل سنت سخن می

اندیشید، بلکه دغدغه راند صرفا حقوق مذهبی آنها را مد نظر نداشت و فقط به رفع ستم مذهبی نمی

نت ایران در سر داشت. مفتی رفع و برچیدن هم ستم ملی، هم طبقاتی و  هم مذهبی را براي اهل س

گراهاي اهل سنت، بر این باور بودند که انقلاب اسلامی و برپایی حکومت اسلامی زاده و قاطبه اسلام

منبعث از آن، به تمامی این ظلم و جور و فسق و فجورهایی که در طی تاریخ در نهاد ناآرام این ملت 

امی که در خود  حاوي نوعی انزجار و نهادینه شده است، خاتمه خواهد داد. بیان احمد بهر

سرخوردگی است قابل توجه است: آن ادبیاتی که در انقلاب ایران مطرح شد، خواست ما بود، هدف 

ما بود. برپایی یک حکومت اسلامی آرزو و آمال ما بود(مصاحبه با احمد بهرامی). در همین جا بود که 
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کردند و گرا جدا میرا از گروههاي چپ و ملی گراهاي اهل سنت و مخصوصا کردستان راه خوداسلام

 نیمه سالاي اسلامی براي درمان این دردها باور داشتند. تصویب قانون اساسی ایران در به نسخه

گراهاي اهل سنت ریخته و رسمیت یافتن مذهب تشیع، آب سردي بود که برپیکر و جان اسلام 1358

گراهایی که براي تحقق حکومت و ریشه خشکیدند. اسلامها در بن هشد. آرزوها نقش بر آب شد، اید

ئالشان، مخالفت و حتّی دشمنی همرزمانشان را در جریانات ملی و چپ به جان خردیدند، بعد از اید

سرخوردگی ناشی از محتواي شیعه محور قانون اساسی، خود را در برابر دو گفتمان رقیب و سرسخت 

گرایی به نمایندگی احزاب دموکرات و کومله. آنان بر مان ملیدیدند؛ گفتمان حکومت اسلامی و گفت

گرایی خویش، خطرات بالقوه و بالفعلی این باور بودند که حکومت جمهوري اسلامی ایران با شیعه

هاي تاریخی که از اوان حکومت صفویان بر اهل سنت این براي اهل سنت ایران دارد و ظلم و تبعیض

لب جمهوري اسلامی، امکان تکرارش نزدیک است. بنابراین دفاع از هویت کشور رفته است، باز در قا

اهل سنت در برابر سیستم سیاسی حاکم را به یکی از مهمترین دلایل سخن گفتن و در صدر رسالت 

خود قرار دادند و بنابه گفته مقداد پیرصاحب مسول معاونت اداري جماعت دعوت و اصلاح ایران: 

اهل سنتّ، در اوایل انقلاب به این نتیجه رسیدند که بایستی براي اهل سنتّ اي از دلسوزان مجموعه

-هایی صورت گیرد(مصاحبه با مقداد پیرصاحب).روحانیون اسلامایران و مسائل آن اقدامات و فعالیت

کردند در گرا و افرادي که خطر سنیّ زدایی و سنیّ ستیزي را از جانب جمهوري اسلامی احساس می

این نکته هم اذعان داشتند که اولاً مواجهه با این رقیب جدید گفتمانی از عهده روحونیون  عین حال بر

اجتماعی نداشتند ساخته نیست و ثانیاً  مقابله و  - سنتی که روحیه انقلابی و برنامه مدون فرهنگی

از مبارزه با وضعیت جدید، بایستی در شکل و قواره تشکل و سازمان صورت گیرد. اسعد کرمانجی 

شود، به رسم زمره افرادي که در اوایل دهه شصت شمسی ملحق به جماعت دعوت و اصلاح می

  برد:گویش را به کار میعادت خویش اینگونه زبان صراحت

جناح رادیکال آنزمان اوایل دهه شصت شمسی رقیب دیگري که برایمان قد علم کرده بود گفتمان «

مان را تخته بند کند و به همین خاطر دغدغه این را پیدا بیکه میرفت تا همه اعتقادات مذه تشیع بود

این طیف بنیادگراي کردیم که بایستی حداقل تشکلی داشته باشیم تا اهل سنت را از هجوم سیل آساي 

شیعه در امان بدارد و توأمان این تصور و اعتقاد را نیز داشتیم که ملاهاي سنتی در قالب نهادهاي 

توان مقابله با این تهاجم مذهبی را ندارند و بایستی دست به ایجاد تشکل  آموزشی سنتی چون حجره

  مصاحبه با اسعد کرمانجی).»(زد و در قالب تشکیلات به مبارزه آنان رفت
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الدین عباسی، از مسول استانی جماعت دعوت و اصلاح در نیمه اول دهه در همین راستا صلاح

کند: من قبل از گونه روایت میب اسلامی را ایناش از جنبش انقلاشصت شمسی، داستان جدایی

که متأثر از ایدئولوژي علی » جوانان مسلمان مهاباد«تصویب قانون اساسی ایران در گروهی به نام 

شریعتی بود، در راستاي جنبش کلان انقلاب اسلامی فعالیت داشتم. اما بعد از تصویب قانون اساسی 

اي ؛ طیفی از افراد همراه با جمهوري اسلامی و من و عدهنوعی شکاف در این گروه به وجود آمد

دیگر مخالف با آن شدیم. بنابراین در پی جریان سومی برآمدیم....تا اینکه جماعت دعوت و اصلاح را 

چنین موضع بدنه الدین عباسی). وي همبهترین گرینه ممکن در آن شرایط یافتم(مصاحبه با صلاح

کند: کردستان ایران و اهل سنت ایران با گونه بیان میهل سنت اینجمهوري اسلامی را نسبت به ا

حاکمیتی شیعه مذهب روبرو بود که مخالف مذهب سنی بود تا آنجا که سعی وافر داشتند که ایران را 

به لحاظ مذهبی یک دست کنند و آنرا از مذهب تسنن پالوده سازند و این یک جریان پرقدرت هم 

هاي علمیه و ي سیاسی حکومتی هم در میان مراجع تقلید و هم در میان حوزهبود.هم در میان کادرها

  هم روشنفکران حکومتی(همان). 

دفاع از عقاید دینی مسلمانان اهل سنت در مقابل جریانهاي سکولار که شامل جریانهاي چپ،  - 2

  باشند.ناسیونالیسم و سوسیالیسم و... می

به دست حکومت  1324قط شدن جمهوري مهاباد در سال جنبش کردي در کردستان ایران بعد از سا

محمد رضا شاه، فراز و فرودهاي بسیاري را تجربه کرد اما در کل، آن بروز و حضور اجتماعی و 

هاي مردمی، بعد از را دیگر نداشت. تا اینکه تحرکات و خیزش 1324تا  1320هاي سیاسی سال

دهد. در سی ایران نوعی انعطاف از خود نشان میگیرد و ساختار سیادوباره جان می 1342خرداد 

هایی که علیه حکومت محمدرضا شاه در سطح راستاي همین اعتراضات و اعتصابات و تظاهرات

اي را آغاز کردند. جنبش هاي کردي نیز جنب و جوش تازهافتاده بود؛ احزاب و جریانکشور به راه

کاملاً در چهارچوب گفتمانی ناسیونالیسم بومی و  کردي در کردستان ایران تا اوایل دهه چهل شمسی

غیر سکولار به حیات خود ادامه داده بود. گفتمانی که اعاده حقوق انسانی چون: حق خودمختاري 

سیاسی و استقلال فرهنگی از اهم مطالباتش بود. نفود نسل جدید و دانشگاهی به کادر رهبري جنبش 

یسم در کشورهاي خاورمیانه که عموماً همین نسل کردي از یک سو و هژمونی گفتمان سوسیال

اش بودند از دیگر سو، مقدمات چرخش گفتمانی جنبش کردي را فراهم دانشگاهی حاملان و مروجان
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هاي کردي نه تنها برنامه چگونگی رهاسازي و آزادي را از زندان آورند و این بار ایدئولوژي جریانمی

راي بعد از آزادي و پیروزي و به عبارتی براي مرحله ثبات و کنند بلکه ببزرگ استبداد تدوین می

شان نیز به خواهیسیاسی در سر دارند تا شعار عدالت- هاي اجتماعیاستقرار نیز پروژه و پروسه

 1350سرانجام برسد. نماد و نماینده جنبش کردي یعنی حزب دموکرات کردستان ایران در سال 

-نامه خود که مبتنی بر سوسیالیسم است اضافه میي را به اساستوسط دکتر عبدالرحمن قاسملو، بند

گرایی این جنبش به شکل گونه چپکند (برگرفته از کتاب آبشار حقیقت عبدالرحمن قاسملو) و این

خورد. اما اگر این مصوبه از نگاه برخی از نخبگان حزب دموکرات ساختاري، توسط نخبگان رقم می

خواهی براي ایران و خودمختاري براي کردستان است؛ براي امه دموکراسیبه نوعی تکمیل و اتمام برن

اي از متولیان دینی آگاه به مسائل روز و مطلع از ایدوئولوژي مارکسیستی، آغاز یک شکاف و دور تازه

مبارزات است. اگر پروژه مدرنیزاسون پهلوي به انزواي اجتماعی و فرهنگی و سیاسی قشر روحانی 

آموزشی در بدنه جنبش کردي  مدرن نظام شد، ظهور دانشگاهیان و جوانان تربیت شده کردستان منجر

نشین کردن هر چه به حاشیه راندن و خانه با و نهایتاً در کادر رهبري حزب دموکرات کردستان ایران،

  . همراه بودبیشتر قشر روحانی 

امی مناطق کردنشین ایران، حداقل تا البته باید خاطر نشان کرد که توزیع گرایشات ناسیونالیستی در تم

نقده، سردشت،  مانند: مهاباد،کردستان ایران همین اواخر، یکنواخت نبوده است و شهرهاي شمالی 

  اند.داشته جنوبی کردستانبوکان، پیرانشهر، سقز و... غلظت ناسیونالیستی بیشتري نسبت به شهرهاي 

زاب کردي، به عنوان یک کاتالیزور به ظهور و اح روي هم رفته، گفتمان چپ و سکولاربنابراین  

گرایی که در بسیاري از مناطق کردنشین هویت گرایی کمک کرد. اسلامتقویت و رشد جریان اسلام

کرد. اسعد کرمانجی، از سابقین جماعت دعوت و اصلاح و خود را در برابر احزاب کردي تعریف می

کند: ما چون طلبه بودیم این تقابل را چنین بازگویی می ساکن شهرستان پیرانشهر، با زبانی شیوا و رسا

و درس دینی میخواندیم همیشه ناراحتی و نگرانی که از این بابت داشتیم این بود که، این احزاب با 

اند و همیشه آرزو داشتیم که یا این تفکرات چپی و کمونیستی در یک جامعه اسلامی حضور یافته

ردند یا جریانات اسلامی جایگزین این جریانات در منطقه گردند. من از جریانات به آغوش اسلام بازگ

-اوان طلبگی همیشه این دغدغه را داشتم که چرا ماموستاهاي ما کاري نمیکنند چرا جلوي این دین

گرایانه در (مصاحبه با اسعد کرمانجی). البته هرچند تفکرات ملیزدایی و دین ستیزي را نمیگیرند
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ها و گردانی گروهو صحنه 57هاي پیروزي انقلاب ران ثقل بیشتري داشت، اما دمدمهشمال کردستان ای

ها به هاي متفاوت و متنوع در حوزه عمومی جامعه، کاري کرده بود که احزاب و گروهاحزاب و طیف

با مردم نه به عنوان وکلا، بلکه به عنوان مواد یارگیري و وزنه رقابتی نگاه کنند و در پی این بودند 

تري در عرصه رقابت به دست آورند. عبدالرحمن یعقوبی، از افزایش یاران و پیروانشان وزنه سنگین

پیشکسوتان جماعت دعوت و اصلاح ایران و مدیر انتشارات احسان،  وضعیت را به این شکل ترسیم 

ند و از میان در اوایل انقلاب هنگامی که احزاب چپ و دموکرات آرام آرام در پاوه مستقر شدکند: می

آموزان که علقه آموزان متعلق به احزاب چپ با سایر دانشبعضی از دانش ،مردم عضوگیري میکردند

آموزان دیندار و دین دوست به ما کردند، گزارشاتی از دانشدینی داشتند بحث و مناظره و مجادله می

سلامی از جانب مردم میرسید و کم کم تقاضاي تشکیل و تأسیس یک جمعیت و محفل و تشکیلات ا

سلامی با اندیشه هاي چپ و ملی و دموکراتیک مبارزه و مقابله تشکلی فراهم شد تا بتوان از طریق 

ها کاري بعضی از اعضاي جماعت به آن(مصاحبه با عبدالرحمن یعقوبی). اما حتی اگر محافظهشود

و شفافیت کافی به خرج هایشان با محقق این پژوهش، صراحت اجازه نداده باشد در طی مصاحبه

در این خصوص  - از مسئولین استانی جماعت دعوت و اصلاح ایران- دهند، ادعاي جلال معروفیان 

  تواند در شأن تکمله بحث قرار گیرد:می

گیري این جماعت را  ام، یکی از دلایل شکلمن طی یک تحقیق میدانی که با سران این جماعت داشته«

ام. یکی از این کل گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران دریافت کردهدو گونه پاسخ براي دلایل ش

دلایل به باور عده اي این بود که: جریانات ملی(در عمل  سکولار) و سکولار چنان فشاري در زمینه 

مصاحبه »(دوستان به جامعه وارد کرده بودند که ما ناچار شدیم به صحنه بیاییمخصومت با دین و دین

  ن)با جلال معروفیا

زاي رخوت و رکود و سستی، که تلاش در راستاي احیاي تفکر دینی و نجات آن از شرایط بحران -  

  اند.متولیان دینی گرفتارش آمده

دین در جامعه کردستان، عموماً توسط دو قشر اجتماعی مدیریت و رهبري شده است: قشر شیوخ و 

امورات دینی مردم را طی سالیان درازي به قشر روحانیون. در واقع این دو دسته از افراد، مسئولیت 

تنیدگی هماي چون کردستان که تا دوران حکومت پهلوي به سبب دراند. اما براي جامعهعهده داشته

و عدم تقسیم کار  - هاي بارز جوامع سنتیاز ویژگی - هاي سیاسی و اجتماعی و فرهنگیتمامی حوزه



 ـ 145ـ 

وخ نه تنها متولی امور دینی، بلکه مسئولیت شدن امور، طیف روحانی و مخصوصا شیو تخصصی

اند. از داشتهتمامی مسائل اجتماعی و فرهنگی و سیاسی و در کل تمامیت جامعه کردي را به دست

سفیدان و یک طرف معلمان و مروجان دین و شرعیات در جامعه بودند و از طرفی دیگر در شأن ریش

دنیایی مردم، اعم از قضاوت، ازدواج، طلاق و نفوذان اجتماع، مسئولیت حل و فصل امورات ذي

زمان هم رضایت خلق را با خود همراه داشته بایست همها میاند. بنابراین آنآموزش را بر دوش گرفته

باشند و هم رضایت خدا را و این مسلماً دین را چنان آمیخته عرف و عادات و رسوم ودر کل فرهنگ 

اي با چنین شرایطی، توان ادعا کرد، هر جامعهکه به راحتی می کندموجود و رسوب یافته اجتماع می

توان از اسلام کردي نیز سخن به میان آورد. از این شده خود را دارد و بر همین اساس میدین بومی

اش ایجاد مبانی و قواعد رو اگر دین فرهنگی بشود و فرهنگ نیز رنگ دینی به خود بگیرد، اولین ثمره

ی است؛ قواعدي که لازمه ساماندهی و تدبیر امورات انسانی و در کل نظم و انتظام اجتماع - رفتاري

جامعه است؛ اما پیامد مهم آن، ستاندن روح تحرك و پویایی و اندیشگی دین است. اگر قواعد 

و » شدن«هنجاري جامعه، میل به ثبات و ماندن دارند، عقاید و باورهاي دینی در خود حامل نوعی 

  اند.» فتنر«و » گشتن«

هر چند  - در کردستان ایران، قبل از به عرصه آمدن جماعت دعوت و اصلاح ایران، روحانیونی 

اند اند؛ اما به علت نبود شرایط کافی نتوانستهزدایی از اسلام قد علم کردهدر صدد فرهنگ –معدود 

، شیخ عزالدین شکل یک جنبش را به خود بگیرند. کسانی چون: ملا هادي افخم زاده، قاضی خضري

شان با جنبش بیداري اسلامی، در صف مبارزه علیه شیوخ و تصوف و حسینی و...به سبب آشنایی

اند. برهمین اساس، یکی دیگر از کردند، دین را به بیراهه بردهروحانیونی قرار گرفتند که گمان می

روحانیون  دلایل سخن گفتن جماعت دعوت و اصلاح معطوف به مخالفت گفتمانی با شیوخ و

  زده جامعه کردي است.فرهنگ

هاي آنان باید گفت؛ بسیاري در ارتباط با مخالفت گفتمانی جماعت دعوت و اصلاح با شیوخ و آموزه

از اعضاي مهم جماعت در شهرهاي شمال کردستان ایران، در جلوه افراد ضد شیخ و صوفی در جامعه 

مانجی، محمد ملازاده و...از دسته افرادي هستند که  اند. کریم آذرین، زاهد ویسی، اسعد کرمعرفی شده

این افراد را با شیوخ و  اند خصومتها، سعی داشتهبسیاري از مردم، با القاي عنوان وهابیت به آن

تصوف و در کل تمامی آنچه رنگ اسلام کردي به خود گرفته است، به آشکارترین شکل ممکن نشان 

تأکید و اصرار دارد و این مفهوم را به تمامی » توحید«بر آموزه دهند. وهابیت و در کل تفکر سلفی 
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داند. توحید مد دهد که شرط مسلمانی را در اعتقاد به توحید میهاي زندگی چنان بسط میساحت

نظر سلفیت و وهابیت مبتنی است بر: عدم توسل به هیچ منبع قدرت و اقتداري غیر از خداوند؛ اینکه 

ب انسان شود فقط و فقط از جانب اوست و هرانسانی اگر خود را داري اگر خیري یا ضرري نصی

تواند موجب دفع مضرت و جلب منفعت از کسی شود در حقیقت خود را چنین قدرتی ببیند که می

اند. بنابراین از نگاه این در جایگاه خدا نشانده است و معتقدان به چنین شخصی نیز دچار شرك گشته

جویند و براي وي قدرتی ماورایی قائلند نه نتها دچار بدعت شیوخ توسل میجریان، افرادي که به 

اند اند و خود را آلوده شرك کردهاند بلکه شرط مسلمانی یعنی باور به توحید را نیز از کف دادهگشته

کنند. اسعد کرمانجی معتقد است: کتاب و شیخ و مرشد را نیز مروج شرك و گناه کبیره محسوب می

ها آموزش لتوحید یوسف قرضاوي، کتابی بود که براي تعلیم آموزه توحید به طلبهاحقیقت

میدادیم(مصاحبه با اسعد کرمانجی). البته شایان توجه است که به ندرت اتفاق افتاده است روحانیون 

هاي عقیدتی روبرو جماعت به شکل مستقیم به نقد گفتمان شیخ و صوفی بپردازند و آنها را با چالش

د؛ بلکه غالباً از طریق ترویج آموزه توحید و وحدانیت خداوند، در لفافه، پیام خود را به مردم کنن

ترین کتابی که تاکنون در زمینه توحید به نگارش درآمده باشد، کتاب اند. شاید بنیاديرسانده

ي هااصطلاحات چهارگانه ابوالاعلی مودودي، ایدئولوگ جماعت اسلامی پاکسان و از تئورسین

بیداري اسلامی است. این کتاب در دوره خود، به سان کتاب انقلاب سازي بوده است که اکثر سران 

جماعت دعوت و اصلاح را از پیله اندیشه صوفی مسلکانه به میدان مبارزات دینی و اجتماعی کشانده 

توان گفت یاست. ناصر سبحانی، عبدالرحمن یعقوبی، اسعد کرمانجی، ابراهیم مردوخی و...و در کل م

اش کمتر عضوي از اعضاي جماعت از این کتاب، در حکم یک کتاب انقلابی در طی دوران زندگی

کند(مصاحبه با عبدالرحمن یعقوبی، ابراهیم مردوخی، اسعد کرمانجی،کریم آذرین و... ). در یاد نمی

ي اسلامی و مجموع کتاب اصطلاحات چهارگانه مودودي، یک تحول بسیار عمیق در راهروان بیدار

جماعت دعوت و اصلاح ایجاد کرده است: بسط رابطه انسان با خدا در حوزه خصوصی به تمامی 

نه  - قلمروهاي دیگر زندگی در عرصه عمومی. اسعد کرمانجی در ارتباط با تفکر سلفیسم اعتقادي

ا کند: رویکرد جماعت دعوت و اصلاح در ابتدو جماعت دعوت و اصلاح خاطر نشان می - جهادي

هاي سلفی توحیدي بود(مصاحبه با اسعد کرمانجی).  البته بعد از ظهور جریان - صرفاً رویکردي سلفی

رود؛ و جهادي در کردستان، عنوان وهابی براي روحانیون جماعت دعوت و اصلاح، کمتر به کار می

موجبات  چرا که وهابیت ناب در قواره جدید سلفیسم جهادي به مردم معرفی شد و این خود تا حدي
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هاي رادیکال و بنیادگرا فراهم آورد. اما در برائت جماعت دعوت و اصلاح ایران را از اندیشه

هایی که در بین روحانیون جماعت دعوت و اصلاح با روحانیون سنتی یا ها و تعارضخصوص تنش

در یک تفکر  ها، روحانیون سنتیآید، این است که به زعم آنفرهنگ زده(به بیان ایشان) به وجود می

اند، تفکري که هم دین را از پویایی و تحرك انداخته است هم قابلیت اندیشانه فقهی گرفتار آمدهجزم

حضورش را در دنیاي کنونی از او ستانده است. به باور افراد جماعت، روحانیون سنتی، دین را در 

هاي اند و ظرفیتد کشیدهها و در تدریس چند کتاب صرف و نحو شریعت و... به بنهاي حجرهگوشه

فرهنگی و اجتماعی و سیاسی دین را در قربانگاه مصلحت عمومی و در راستاي همان گفتمان 

- ها و بیاند. حسین تیباش در خصوص وضعیت رخوت زده حجرهتقدیرگرایانه تصوف، قربانی کرده

و اطرافیان ما آن طور که  متأسفانه اساتید«گوید: میتفاوتی اساتید علوم دینی در دوران طلبگی خودش 

ها هم تنها به دروس علمی: فقه و صرف باید به کار و فعالیت و تربیت دینی اهتمام نداشتند. در حجره

شد و من و کسانی ها توجهی نمیکردند و به تربیت روحی و اخلاقی طلبهونحو بلاغه و ... توجه می

  ه با حسین تیباش).(مصاحب»کردیممانند من این خلأ را کاملاً احساس می

دیدم من همیشه از اینکه می«کند: کریم آذرین در این مورد به تجربه خود در دوران طلبگی اشاره می

اند و تنها دین را مشمول رابطه انسان و خدا تحركروح و بیها اینقدر بیاین ماموستاها و این حجره

  ).مصاحبه با کریم آذرین»(کردممیدانند، احساس ناراحتی می

  هاي دینی.انجام کار جمعی در هیئت جماعت و تشکلنیاز به  - 4

بیست و دو عامل سقوط جوانان از صفوف دعوت «هایش در باب محمود ویسی در یکی از سخنرانی

کند: همیشه گرگ، گوسفندي را که از گله ، با حدیثی از پیامبر این گونه سخنانش را آغاز می»اسلامی

) وبا 1386حمود ویسی، بیست و دو عامل سقوط جوانان از صفوف دعوت،خورد(مجدا شده باشد می

کند. خواهد نشان دهد که کار جمعی و با جمع بودن، انسان را در برابر بدي حفظ میاین سخن می

گوید: این ماهی هاس اسلامی و اعضاي آن به آب و ماهی میهمچنین وي با تشبیه کردن جماعت

ب هیچ نیازي به ماهی ندارد(همان).در همین راستا جلال معروفیان در است که به آب محتاج است، آ

هایی از سنخ جماعت دعوت و اصلاح خواهد نشان دهد که جماعتاي در باب همبستگی، مینوشته

سازد بلکه مکانیسمی است فراهم می هایی را براي بارور کردن شخصیت انسانایران، نه تنها فرصت

بستگی یکی از واجبات دین اتحاد و هم« کند:و تعامل انسانی را ممکن می که از طریق آن همبستگی
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کند که یکی از آنها مشارکت است. بستگی معرفی میاسلام است. اسلام راهکارهایی را براي این هم

ق تواند در هیئت حزب، انجمن، اتحادیه و سازمانهاي غیر دولتی تحقمشارکت می

  ).1389معروفیان،همبستگی،»(پذیرد

دلایل مکمل دیگري که لازم است به شکل تیتر وار ذکر شود تا سخن گفتن جماعت را موجه جلوه 

 دهد باید به مواردي از این قبیل اشاره کرد:

ها و کسانی که به آموزش دروس دینی مشغولند تلاش براي دمیدن روحی تازه در ذهن و ضمیر طلبه

  خواهی نکنند؛ ن از کسی معذرتشاتا براي دینداريتا در دنیاي مدرن کنونی 

هاي اجتماعی و فرهنگی که در نتیجه دوري از اسلام و زندگی مبارزه با بحران اخلاقی و نابسامانی

  ح و روان افراد مستولی یافته است؛مؤمنانه بر رو

ماییه اخلاقی داشته باشد هم تلاش براي معرفی دین اسلام در قالبی معقول و مطلوب که هم درون 

  معرفتی؛  مایهندرو

بازسازي مهمترین المان و مؤلفه اسلام، یعنی: اخلاق و اخلاقی زیستن. عنصري که در جار و 

  ؛جنجالهاي فقهی و گیرافتادن در دایره تنگ ظواهر دین، به فراموشی رفته است

عنی ها، یرمز موفقیت و سعادت دنیوي آن ینتلاش براي اتحاد همه مسلمانان و اهل ایمان تا مهمتر 

  فراهم شود؛  وحدت،

- اند و بدین وسیله فراوردهتلاش براي گشودن درهایی که فقه پویاي صدر اسلام را به انسداد کشانده

اي به جامعه دینی عرضه شده است که با مقومات و مبانی عقل بشري سازگاري ندارد و بنابراین دین 

  است؛ را در دنیاي انسانی منزوي و غریب ساخته

تواند در دنیاي کنونی حرفی براي گفتن داشته باشد و نه تنها اثبات اینکه، اسلام میتلاش براي  

  اي که بهترین نسخه براي دردها و آلام انسان امروزي در دست دارد.نسخه

  گوید؟) جماعت دعوت و اصلاح ایران درباره چه سخن می3- 2- 4
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و اهتمام محمد عبده به علوم و  حسن البنا، بینش سیاسی و اجتماعی سید جمال را با عقلانیت«

تکنولوژي جدید، سلفیت شیخ رضا را و بازگشت او به قرآن و سنت و فهم سلف صالح را به همراه 

ها را در قالب یک سازمان و تشکیلات جدید با تزکیه و تهذیب نفس اهل تصوف و طریقت، همه آن

  ).143: 1384جزوه آینده در قلمرو اسلام، »(هم جمع کرده بود

بینی، اخلاق در توحید در جهان«گروهی از عالمان و اندیشمندان ایران.....با تأکید بر مفاهیم بنیادین 

جماعت «هاي خود با تشکیل ، براي تحقق آرمان»زندگی فردي، و آزادي و عدالت در زندگی اجتماعی

  ا).از مقدمه راهکارها و رویکرده پا به عرصه نهادند(برگرفته» دعوت و اصلاح ایران

ما معتقدیم رسالت اسلام مبتنی بر سه محور اساسی است: عقیده، پرورش قلب و آبادسازي « 

  مصاحبه با احمد فلاحی).»(زمین

ها و مفاد درسی در سه موضوع کلان اساس کار ما در مدارس دینی به سبک اخوانی، تدوین برنامه«

  مصاحبه با محمود ویسی).»(عقیده، تزکیه و دعوت بود

(در قالب عقیده و حقیقت حقیقتتوان گفت که: رابطه انسان با به این اظهارنظرها، می با توجه

(در قالب تزکیه و پرورش قلب و روح) و رابطه انسان با انسان و خدا خواهی)، رابطه انسان با خود

(در قالب آبادانی و عدالت محوري و..) سه مولفه مشترك و بنیادي جماعت دعوت و اصلاح ایران با 

المسلمین عالمی است. جماعت دعوت و اصلاح ایران  نقص و خلأ اساسی که در اسلام سنتی اخوان

ها به عقیده راستین و و گفتمانهاي دینی قبل از خود تشخیص داده بود: عدم اهتمام این گفتمان

ها هاي اخلاقی و عدم احساس مسئولیت بانیان و متولیان دین به تمامی این نابسامانیکاستی

ها حضور یابد و به پرورش دانست که در این عرصهبود(مصاحبه با ویسی)؛ بنابراین برخود فرض می

هایی بپردازد که در عین برخورداري از عقیده ناب اسلامی و قلبی پالایش یافته، به دعوت و انسان

تژي گفتمان اصلاح و آبادانی ذهن و ضمیز و زمین انسانها نیز اهمیت دهند. به بیانی دیگر، استرا

  تربیتی جماعت دعوت و اصلاح، پرورش انسان صالح و مصلح به شکل توأمان بود(همان).

پرداختن به این سه ساحت عقیده و قلب و  دعوت و اصلاح ایران، و غم جماعت بنابر این اگر هم

 طبیعی است که تمامی ادبیات گفتمانی خود را نیز در این خصوص متمرکز سازد و ،اجتماع باشد

درباره همین مسائل و موضوعات سخن بگوید. اما از آنجا که این سه مقوله چنان گسترده و فراخ 
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گیرند؛ عمل سنخ ها، کثیري از مصادیق و موضوعات متفاوت جاي میاست که در ذیل هر یک از آن

در این شود. از این رو گیرد خود به خود منتفی میها انجام میتر دادهبندي که براي تحلیل آسان

هاي موضوعی قسمت از مطالعه، ذیل هر مقوله یک سري از موضوعات کلیدي به عنوان قلمرو

  - عقیده، اخلاق و اجتماع - گانهاند که هم مشتمل بر محورهاي موضوعی سهتشخیص و استخراج شده

گفتمانی جماعت را در بارزترین شکل تعریف و  - جماعت دعوت و اصلاح است و هم هویت فکري

فی نماید. قبل از پرداختن به این قلمروهاي موضوعی بهتر است در مورد مهمترین کلیدواژه معر

روي سخنانی ارائه شوند، چرا که وسطیت براي اخوان یا میانه» وسطیت«گفتمان اخوانی یعنی آموزه 

اندازي است که فرد اخوانی از آن نقطه عالمی و جماعت دعوت و اصلاح در حکم رهیافت و چشم

نگرد. وسطیت عنصر معرف گفتمان اخوانی و جماعت دعوت ظر به پدیدارهاي دینی و غیر دینی مین

  و اصلاح ایران است(مصاحبه با احمد فلاحی).

تنقیح و تعریف از وسطیت به عنوان محور گفتمانی جماعت، کاري است که مرهون ایدئولوگ معاصر 

ي تئورسین شاخص آموزه وسطیت است و المسلمین، یوسف قرضاوي است. قرضاوو مشهور اخوان

بنابراین براي شناخت و آشنایی با این مفهوم چه بهتر که از زبان قرضاوي سخن گفته شود. مبانی و 

  دین شرح است: ها و خطوط کلی وسطیت از دیدگاه قرضاوي بهویژگی

  :شناخت همه جانبه و بالنده اسلام با این اوصاف و ویژگی ها که، در برگیرنده - 1

عقاید و جهان بینی ، احکام و قانوگذاري ، علم وعمل، عبادات ومعاملات، ارزش هاي اخلاقی 

  وتوانمندي هاي بشري، فرهنگ وفرهیختگی، دعوت ودولت، دین ودنیا وتمدن وامت می باشد.

گري ت نبوي در جهت قانونگذاري، توجیه(وحی الهی) وسن ایمان به مرجعیت و محوریت قرآن - 2

اهداف ومقاصد « ، همراه با ضرورت معرفت (نصوص جزئی) قرآن وسنت درپرتوزندگی وساماندهی

اسلام و شریعت اسلامی. همچنین ناصواب برشمردن بی نیازي آن دو از یکدیگر، یعنی عدم  »کلی

  یا بسنده نمودن به فروع و کنار گذاشتن اصول. نهادن جزئیات و اکتفاء به کلیات وکنار

ها، پیش و بیش از توجه به شکل وظاهر آنها، ماهیت باورها و ارزش معرفت روح وضرورت  - 3

  ».اعمال اعضا وبیرون«پیش از  »اعمال قلوب و درون«واولویت دادن به 
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نقل «معرفت منزلت عقل و خردورزي درفهم دین وزندگی و تن ندادن به تئوري تعارض میان  - 4

نسانی. زیرا آنها دو نورمکمل یکدیگرند، یا رودررویی میان وحی الهی وعقل ا »صحیح وعقل صریح

  وهر یک از حرمت وحدود خاص خویش برخوردارند و گذرشان ازآنها گوارا نیست.

سازگاري وهماوایی میان: مادیت ومعنویت، دنیا وآخرت، ربانیت وانسانیت، وحق آفریدگار و حق  - 5

  آفریده، و بین نوآوري علمی و مادي وارزشی هاي والاي معنوي.

و نصحیت و دلسوزي دردمندانه و دلیرانه اهل ایمان وگفتگو و  ، خردمندانهراخوانی حکیمانهف - 6

مخالفان اعتقادي، مذهبی  بهره گیري از بهترین راهکارها، اعم از دیالوگ با مخالفان و دگراندیشان با

  ند. ستم و تجاوزگري وارد می شو به استثناي آنانی که از در - اندیشان فکري وسیاسیوچه دگر

هاي انسانی واجتماعی مانند: عدالت و کردن وعملیاتی نمودن اصول وارزش تاکید بر روي نهادینه - 7

(نیکوکاري، خیر خواهی و عملکرد درست)، شوري، انتخاب، و حفظ حقوق و  دادگري، احسان

  کرامت انسان و.... 

 »ابزارها وراهکارها«میدان  وانعطاف وتغییرپذیري در »مبانی ومقاصد «ثبات و ماندگاري درعرصه  - 8

  . »فروع وجزئیات«ونرمش و انعطاف در عرصه  »اصول وکلیات «به عبارت دیگر، محافظت از 

تشدد وسختگیري ضرورت  واگر »دعوت«وبشارت و عطوفت درفضاي  »فتوا«آسانگیري درحوزه  - 9

  هد.نن گام »فروع«بسنده گردد و به حدود »اصول«پیدا کند ،به حفظ 

ودر نظر گرفتن  »ثوایت شریعت ومتغییرات وتحولات زمان«سازگاري وهماهنگی میان  ایجاد- 10

  . »فتوا و تبلیغ وتعلیم و تربیت«احوال اجتماعی در دگرگونی  اوضاع و تحولات زندگی، جغرافیایی و

  دلبستگی و وابستگی به اهل ایمان وتسامح وآسانگیري با مخالفان و دگراندیشان. - 11

و فراهم نمودن امکانات لازم در جهت رویارویی با  »جهاد و مقاومت«ام به اصل ضرورت اهتم - 12

  .تمامی خواهان و متجاوزان وصلح وسازش با صلح طلبان و مسالمت جویان

تلاش تدریجی خردمندانه درعرصه هاي: دعوت، تبلیغ ، فتوا، تعلیم واصلاح، زیرا کار تدریجی  - 13

  می شرعی نیز هست. همانگونه که قانونی طبیعی است، حک
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هاي مسلمان برپایه موارد مورد توافق، وتسامح و ها وجماعتتعاون وهمکاري میان گرایش - 14

، بالندگی و رویگردانی تلاش وتعاون در راستاي سازندگی گفتگو در ارتباط با امور اختلافی و

  ازپراکندگی و ویرانگري. 

دنشان از قید و بندها و مراعات حقوق آنان وآزاد گردانی ،رفتار و تعامل متمدنانه ودادگرانه با زنان - 15

بخش اسلام ندارند، و هاي عصور عقب ماندگی، اموري که هیچگونه ارتباطی با تعالیم تعالیپس مانده

  با آنها در تضادند.  در بسیار از موارد تماماً

-اس خیرخواهی ونیکها براساعتراف و مراعات حقوق اقلیت هاي دینی ومذهبی و تعامل با آن - 16

  رفتاري و برادري بشري.

ضرورت تلاش در جهت بازسازي دین از درون واحیاي فریضه اجتهاد و تجدید درحدود  - 17

انتقایی باشد یا انشایی  « اعم ازاینکه آن اجتهاد »ظنیات نه قطعیات«وچهارچوب آن، یعنی در حوزه 

  شرایطش را داشته باشندکه اهلیت و کسانیالبته از جانب  .»کلی باشد یا جزئی

ستی، فقه هاي حاکم بر نظام هجهت تدوین: فقه قرآنی ونبوي جدید، فقه سنتتلاش جدي در  - 18 

ها، فقه اولویت میان ها و سنجش بین پدیده، فقه موازنهنگري و برنامه ریزيمقاصد شریعت، فقه آینده

  و فقه واقعیت هاي موجود.امور، فقه تمدن وپیشرفت، فقه اختلاف مشروع و تفرق مذموم 

، میراث تاریخی و رهاي ارزشی موجود در: تجارب علمیبهره گیري بهینه از برترین راهکا - 19 

دگرایی فرهنگ و تمدن اسلامی همانند: قانون و ضابطه محوري فقیهان، اصول گرایی اصولیان، خر

  سی شاعران و ادیبان. و ظرافت و زیبایی شنا حکیمان، معنویت متصوفان، روایت مستند محدثان

( قرضاوي، آینده وآوري به حال یان الهام از گذشته و هماوایی و رويانسجام و هماهنگی م - 20

  .)2007 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، سخنرانی در اتحادیه جهانی علماي اسلام،

شمارد، البته مورد تأیید به عنوان خطوط کلی وسطیت برمی ،اي که قرضاويگانههاي بیستاین بند

کامل جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز هست(مصاحبه با احمد فلاحی). خواننده با مطالعه این 

هاي مشخصاً بیست بند متوجه خواهد شد که وسطیت، بیش از آن که یک عقیده در قالب گزاره

رد اخوانی و جماعتی انداز است که به فتنقیحی و در باب پدیداري خاص باشد؛ یک رویکرد و چشم

به موضوعات و مسائل متفاوت نظر کند. وسطیت مورد نظر قرضاوي به  ،کند تا از آن جایگاهکمک می

گیرد و در نقش راهنماي نظر و هاي عقیده، اخلاق و اجتماع را در بر میاي حوزهصورت همه جانبه

گانه آیین وسطیت، در ند بیستدهد. اگر این بعمل، به مخاطب، اخلاق باور و عملکرد را نشان می
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- هاي مستقل جاي داده شوند، باید گفت که بنابر رویکرد وسطیت و میانهموضوعات منفرد و سرفصل

شمولیت اسلام، مرجعیت قرآن و سنت، اولویت گوهر اعمال بر ظاهر آنها، ارج روي، فرد اخوانی به: 

یشان، تأکید بر عدالت و احسان و حقوق نهادن به عقلانیت و خردورزي، گفتگو با مخالفان و دگراند

و.. از طریق دعوت و اصلاح و مشارکت، ثبات در اصول و کلیات و انعطاف در فروع و جزئیات، 

ایجادسازگاري میان ثوابت شریعت و متغییرات زمان و مکان، ضرورت بر اصل جهاد و مقاومت و 

تدریجی بودن خردمندانه در عرصه آمادگی براي رویارویی با متجاوزان و سازش با صلح طلبان، 

ها و مراعات حقوق دعوت و اصلاح، تعاون با دیگران، رفتار متمدنانه با زنان، اعتراف به وجود اقلیت

  آنها، باور دارد.

گانه عقیده و اخلاق و اجتماع در موضوعات مورد اشاره قرضاوي و نیز عطف توجه به محورهاي سه

 پنجاي موضوعی را تسهیل خواهد ساخت. محقق این پژوهش گفتمان جماعت، تعیین این قلمروه

قلمرو کلان: شمولیت اسلام، معنویت، اصلاح و تربیت، عدالت و زنان را از انبوه موضوعات و مطالب 

تشخیص و استخراج نموده است. هر یک از  دعوت و اصلاح ایران، نوشتاري و شفاهی جماعت

که بتواند بخش مهمی از ادبیات جماعت دعوت و  قلمروهاي مزبور هم آنقدر ژرف و عمیق است

هاي اصلاح ایران را در درون خود جاي دهد و هم آنقدر وسیع و گسترده است که بتواند اختلاف

  فکري مهم در درون تشکیلات جماعت دعوت و اصلاح ایران را به نمایش بگذارد.

  شمولیت اسلام

اند اند، اگر خواستهسلمین مطالعه و تحقیق کردهالمبسیاري از پژوهشگرانی که درباره جنبش اخوان

هویت فکري این جنبش را در عبارتی موجز و مختصر بیان کنند، به این جمله حسن البنا، بنیانگذار 

  اند:المسلمین، متوسل شدهاخوان

  ».اسلام قانون استو شمشیر، دین است و دولت، جهاد است و پیشرفت و...«

کند. اگر اسلام براي ترین نحو ممکن معناي شمولیت اسلام را روشن میاین عبارات ذکر شده به به

ها و آداب دینی است، براي اهل تصوف و طریقت اي از باورها و ارزشگفتمان اسلام سنتی، مجموعه

کارکرد است؛ در اي از عقاید فسخ شده و بیموزه ،آیین پالایش و تزکیه روح است و براي متجددان

اي است که هر آنچه مورد نیاز اساسی بشر مدرسه ،مین و جماعت دعوت و اصلاحالمسلنزد اخوان

است را در خود دارد. مکتبی است که دین و دنیا، معنویت و مادیت، عقل و غریزه، عدالت و آزادي 
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هاي زندگی انسانی به شکل کلی و عام رهنمود و و... را به رسمیت شناخته و براي تمامی این ساحت

ائه داده است(ویسی،اسماعیلی، صدیقی، ملازاده، تیباش). اما شمولیت مورد نظر جماعت راهکار ار

ممکن است این شائبه را در ذهن مخاطب ایجاد کند که گویا جماعت دعوت و اصلاح ایران نگاهشان 

ها اسلام پیشاپیش به تمامی به دین یک نگاه حداکثري و قانون آسا است، به طوري که از نگاه آن

ها و مسائل خرد و درشت انسانی پاسخ داده و جایی براي دخالت خرد و خلاقیت انسان باز نیاز

تولید کننده بنیادگرایی است که عقل و  ،نگذاشته است. اما آیا واقعاً چنین است؟ نگاه حداکثري به دین

این اتهام  کند. جماعت دعوت و اصلاح براي خروج ازجان و انسان و دنیا را در قربانگاه دین ذبح می

اش را ثابت کند و هم شود تا هم دینداريمتوسل می» قدیم اصیل و جدید مفید«به اصطلاحی به نام 

اش را. آنها بر این باورند که نقل صحیح و عقل صریح ممکن نیست که در تضاد با هم مداريانسان

هم شود با تمامی (قرآن و سنت پیامبر) به شکل درستی ف قرارگیرند. به عبارتی دیگر اگر نقل

شان به اثبات رسیده است، سازگاري خواهد داشت؛ بنابراین عقل و علم بشري که درستی دستاوردهاي

اند به طور همزمان هم از وحی کسب فیض کنند و هم از خرد کسب دانش مسلمانان محق

چون و یی بیاز شمولیت اسلام، فرمانروا ،نمایند(ویسی و ملازاده). از این رو منظور نظر جماعت

چراي وحی و به حاشیه راندن تعقل نیست. شمولیت و فراگیرندگی اسلام از نگاه جماعت هم ناظر بر 

پیام دین اسلام «زمان، هم ناظر بر انسان و هم ناظر بر زندگی است. در بعد زمانی به این معناست که: 

: 1383اي دین اسلام،هجزوه ویژگی»(شودفرازمانی است و به زمان خاص و مشخصی محدود نمی

اسلام، انسان را به دو قسمت مادي و «دلالت بر این امر دارد که:  ،بودن اسلام ی)؛ ناظر بر انسان18

معنوي تقسیم ننموده است، به طوري که یک بخش از آن تحت سلطه معنویت باشد و بخش دیگر 

کند که یر لحاظ میاي از جسم، روح، عقل و ضمتحت فرمان عقل، بلکه انسان را کل یکپارچه

همان)؛ شمولیت اسلام در »(اش نه در تضاد با هم بلکه در هماهنگی با یکدیگرندهاي وجوديساحت

حضور دین در حوزهاي متفاوت اجتماعی، فرهنگی و سیاسی و اقتصادي «زندگی نیز به معناي: 

  همان).»(است

کند، به طرز مستقیم و غیر می نسبت به دین اتخاذ» شمولیت«رویکردي که گفتمان جماعت در قالب 

برانگیز نظري نیز حداقل به هایش را در خصوص بسیاري از موضوعات چالشگیريمستقیم موضع

هاي مسأله آفرینی چون: وحی و سازد. جماعت سعی دارد به دوگانگیصورت اجمالی مشخص می

انگی دین، و... در عقل، دیانت و سیاست، حقیقت و مصلحت، جهان در حال تغییر و ثبات وجاود
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همین چهارچوب و رهیافت شمولیت اسلام بپردازد و این دوگانگی را رفع نماید. صرف نظر از میزان 

اي از موفقیت تئوریکی گفتمان جماعت دعوت و اصلاح براي حل و رفع این معضلات نظري، به پاره

شود که رداخته مینقطه نظرات جماعت در خصوص پلورالیسم دینی، لیبرالیسم و سکولاریسم پ

  گاه آشکار معضلات نظري مزبور است.تجلی

که براي متربیان جماعت منتشر شده است به مبحث پلورالیسم » مکاتب« یک فصل از جزوه 

اختصاص یافته است. در این بخش براي پلورالیسم چهار معنا و کارکرد لحاظ شده است که عبارتند 

  از:

آمیز باشد که به معنی مدارا و همزیستی مسالمت) میToleranceپلورالیسم مترادف با تسامح ( - 1

  ها و تخاصمات است.براي جلوگیري از جنگ

هاي مختلفی دارد. اختلاف در جوهر ادیان دین امر واحدي است که از طرف خداوند آمده و چهره - 2

اي اند، عدهودي شدهاند و یهاي آن امر الهی را فهمیدهنیست بلکه در فهم دین است. کسانی به گونه

- اند و مسلمان شدهاند و کسانی به نحو دیگري فهمیدهدیگر به شکل دیگري فهمیدند و مسیحی شده

هاي مستقیم داریم نه اند. در این معنا از پلورالیسم، فهم هیچ کس بر دیگري ترجیح ندارد؛ صراط

  صراط مستقیم.

احد نداریم بلکه با حقایق متکثر روبرو هستیم. معناي سوم از پلورالیسم این است که ما حقیقت و - 3

  هاي ما، همه حقیقت هستند.عقاید متناقض صرف نظر از اختلاف فهم

اي از اجزاء و عناصري است که هر کدام از این عناصر و اجزاء در هر یک از حقیقت مجموعه - 4

اریم که هر یک سهمی از اي از ادیان دشوند و هیچ دین جامعی نداریم بلکه مجموعهادیان یافت می

  ).1383حقیقت دارند( برگرفته از جزوه مکاتب، فصل پلورالیسم، 

روي جماعت، مبنایی محکم براي در خصوص معنا و مراد نخست از پلورالیسم، آموزه وسطیت و میانه

با طلبان، مدارا آورد. گفتگو با مخالفان، سازش با صلحپذیرش این تلقی از پلورالیسم را فراهم می

اندیشان و...که مبتنی بر آموزه وسطیت و اعتدال است، فضایی را در چهارچوب اندیشه و عملکرد دگر

ما این [نوع از] «ي برایش میسر خواهد بود. »دیگر«نشینی و تحمل کند که همجماعت ایجاد می

ایم. ی پذیرفتهپلورالیسم را در بین دو فرقه از یک مذهب، بین دو مذهب از یک دین و بین دو دین اله
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آمیز مذاهب چهارگانه اهل سنت در کتار هم و یا پیروان اسلام و مسیحیت و مانند زندگی مسالمت

  ).8: کنند(همانیهودیت که با احترام و ادب نسبت به همدیگر برخورد می

ت در مورد معناي دوم پلورالیسم، نه تنها اصول مسلمه تفکر اخوانی و جماعت دعوت و اصلاح قابلی

توانند آن را پذیرش آن را ندارد، بلکه در مجموع هیچ یک از پیروان مؤمن به دین و آیین خاص نمی

). البته جماعت دعوت و 1389 کاملاً بپذیرند(آرش نراقی، نقدي بر پلورالیسم عبدالکریم سروش،

ر کس به اصلاح بر این نکته وقوف دارد که در متن مقدس دینی آیات و روایاتی وجود دارند که ه

ها و سرمایه معرفتی خود برداشت متفاوتی از آن دارد و تنوع و تکثر فهم فراخور پیشینه نظري، دانسته

از آن یاد » متشابهات«شناسد.این قسمت از آیات و روایات تحت عنوان را در این زمینه به رسمیت می

تأثیر بوده و در  ان بر آن بیساختمان دین، داراي اسکلتی ثابت است که تغییر زمان و مک «شود. می

نازل گشته است. این بخش  (محکمات) الدلالۀ نتیجه احکام مربوط به آن به صورت نصوصی قطعی

گردد. اما بخشی دیگر از دین که تابع  باعث حیات و استمرار دین گشته و مانع از ذوب شدن دین می

یامده است بلکه با تعیین کلیات و نصوصی قطعی در مورد آن ن (متشابهات) تغییر زمان و مکان است

ضوابطی دقیق مجال براي متخصصین گذاشته شده است تا با توجه به کلیات، آنچه را مناسب عصر و 

(سعدالدین اي از ثوابت و متغییرات است. بینند به اجرا بگذارند. بنابراین دین مجموعه مکان خود می

  ).1389 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران،، صدیقی

کاربرد سوم از پلورالیسم نه تنها از جانب پیروان ادیان مردود، بلکه مورد مخاصمت شدید گفتمان 

   ).1379مدرنیسم است(ملکیان، سنّت، تجدد و پساتجدد، 

پلورالیسم در معناي چهارم نیز مورد قبوا گفتمان جماعت دعوت و اصلاح نیست، چرا که در این 

  ن  ادیان دیگر، بر جامعیت بودن دین خود تأکید دارند.گفتمان به تبع همه متدینا

اي غیرمعرفتی پذیرد که جنبهروي هم رفته جماعت دعوت و اصلاح فقط معنایی از پلورالیسم را می

ي بر مسیر خطا و اشتباه قرار دارد اما وجودش را »دیگر«دارد و به بیانی ساده، اگر چه معتقد است که 

که در پی ایضاح دقیق کند. جماعت در ارائه این مبحث بیشتر از آنمیاش را سلب ننفی و آزادي

ها داشته باشد، به نحو بسیار اي به آراء آنها باشد و نگاه انتقادي منصفانههاي پلورالیستاستدلال

پردازد تا قبل از آنکه مورد تفکر قرار گیرد متربیانش را ترغیب سطحی و گذرا به معرفی این تئوري می

  وازنش این گفتمان فکري سازد.به 
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با آن دارد. جماعت دعوت و  ت که گفتمان جماعت چالش تئوریکلیبرالیسم مکتب فکري دیگري اس

هاي مثبت و چندین پیامد منفی آن بندي که از این مکتب دارد به معدودي از جنبهاصلاح در جمع

ها از اده شده است این جنبهکند. آنچه که از جانب جماعت میمون و باارزش تشخیص داشاره می

  لیبرالیسم است:

تأکید لیبرالیسم بر آزادي فرد و عدم کرنش و خضوع او در مقابل ارباب سلطه اعم از پادشاهان،  - 

  دیکتاتورها، مستبدان مذهبی و غیر مذهبی در آن فضاي آلوده و مسموم کلیساي مسیحی؛

نظارت همگانی که ریشه در مبانی فکر محدود و مشروط کردن قدرت دولت به وسیله قانون و  - 

  لیبرال دارد؛

ها براي اظهار نظر و ابراز وجود(آینده در احترام به عقل انسانی و نیز جرأت بخشیدن به انسان - 

  ).6: 1383 قلمرو اسلام، بخش مکاتب،

  د:دانهاي ذیل را بر تفکر لیبرالیسم وارد میو به همین ترتیب جماعت دعوت و اصلاح نقطه ضعف 

  کند؛گاه فرد را متوجه تکالیفش نمیلیبرالیسم حقوق محور است و هیچ - 

آزادي مورد نظر لیبرالیسم در اصل، متوجه آزادي مالکیت و تجارت است و یک مبناي اقتصادي  - 

  دارد تا اینکه نشأت گرفته از ارزش خود انسان به عنوان یک انسان باشد و نه چیز دیگر؛

ها و بین نفرد و رها کردن او، موجب فقر و تبعیض و شکاف طبقاتی بین انساقید و شرط آزادي بی - 

  کشورها شده است؛

هاي خویش آزاد کرده است، عملاً که فرد را در دستیابی به آرزوها و لذتلیبرالیسم به دلیل این - 

  ها شده است وشدن ارزش گرایی و شخصیموجب نسبیت

  ).12: گرداند(هماننیاز میهاي الهی بیطی به عقل بشر او را از برنامهلیبرالیسم با اعتقاد و باور افرا - 

هایی که جماعت بر اندیشه لیبرالیسم مترتب کرده است، بیشتر از شود، نقدطور که مشاهده میهمان

اي را جنس نقد مصداقی و غیرتئوریکی است تا نقد مفهومی و تئوریکی. به عبارتی دیگر، اگر اندیشه

هاي مندرج در آن را بتوان هاي درونی و مفهومی نقد کرد و تناقضات و کذب گزارهنارساییبر اساس 
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نشان داد؛ یک نقد مفهومی و نظري صورت گرفته است؛ اما گر میزان موفقیت یک تفکر را در میدان 

هایش را سبک و سنگین نمود، انتقاد از جنس مصداقی و عمل بررسی کرد و دستاوردها و پیامد

ماندگار است و گرنه همیشه داعیان و منادیان ظري است. یک نقد سازنده و کاري، نقد درونغیرن

توانند ادعا کنند که مسئله، شرایط ظهور اندیشه مزبور و حاملان انسانی آن بوده اندیشه مورد انتقاد، می

  است و خود اندیشه مورد نظر از این انتقادات مبرا است.

هاي اسلامی، اتکاي نظري و مبنایی محکمی با رین رقیب گفتمانی جنبشتسکولاریسم به عنوان سخت

گرایی موفقیت خود را هاي اسلامدو گفتمان پلورالیسم و لیبرالیسم دارد. از این رو بانیان و ایدئولوگ

در وارد کردن ضربه کاري و اساسی به سکولاریسم، در گرو به چالش کشیدن بنیادي پلورالیسم و 

دانند. هم آموزه وسطیت و هم عقیده شمولیت اسلام مورد نظر جماعت دعوت و اصلاح، لیبرالیسم می

متضمن سیاست اسلامی یا اسلام سیاسی است. همانطور که اشاره شد بنابر رویکرد وسطیت، اسلام 

- بینی(بند اول از بندگذاري است هم عقیده و جهانهم دعوت است و هم دولت، هم احکام و قانون

هاي اجتماعی و چنین شمولیت اسلام مستلزم حضور دین در عرصهانه قرضاوي) و همگهاي بیست

سیاسی و اقتصادي و....است. شاید در بادي امر مخاطب، جماعت دعوت و اصلاح ایران را با چنین 

منظر و مرئایی، کاملا در صف بنیادگرایان اسلامی جاي دهد، بنیادگرایانی که قانون یشري را کفر و 

دانند. اما باید در نظر داشت در کنار باور به سیاست اسلامی، سی را ضلالت عصر کنونی میدموکرا

جماعت به گفتگو و دیالوگ، اصلاح و تربیت، دعوت حکیمانه و ایجاد فضاي باز براي مخالفان و 

دگراندیشان نیز معتقد است؛ بنابراین در نحوه اعمال سیاست اسلامی و چگونگی حاکمیت دین در 

کنند و خشونت را نه در نظر و نه در میدان عمل دهاي اجتماعی راه خود را از بنیادگرایان جدا مینها

پذیرد. بحث سیاست اسلامی براي آنها زمانی معنا دارد که پذیرش و مشروعیتش از جانب مردم نمی

در زندگی به سرانجام رسیده باشد. حال مسأله این است که سکولارها، دین را از مدیریت و سیاست 

هایی چون جماعت دعوت و اصلاح براي دین شأن حکومت نیز قائلند. دانند و اسلامیستناتوان می

براي روشن شدن رویکرد و نگرش جماعت نسبت به سکولاریسم ابتدا نگاهی به جزوه سکولاریسم 

  افکنیم.که توسط جماعت دعوت و اصلاح نگاشته شده است می

هاي سیاسی و مدیریتی این ادعاست براي عدم قابلیت دین در عرصهها یکی از دلایل سکولاریست

که: دین ثابت است و مسائل و مشکلات انسان، متغیر است. جماعت اینگونه به این استدلال پاسخ 

هاي بشر متغیر نیست و یک سري نیاز ثابت هم دارد؛ ثانیاً هدف از دخالت دین گوید: اولاٌ همه نیازمی
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ن نیست که دین براي هر امر جزئی حکمی جزئی داشته باشد بلکه موراد جزئی را در امور دنیوي ای

آورد و ثالثاً گشوده بودن باب اجتهاد، توجه به نقش عنصر زمان، میبه صورت کلی تحت حکم در

تواند ثبات دین را با تغییر دنیا به هم گره بزند(جزوه جایگاه عرف و در فقه و... می

  .)24: 1384سکولاریسم،

جماعت دعوت و اصلاح براي این ادعاي سکولاریستها که دین مربوط به آخرت است و سیاست 

مربوط به زندگی بشري؛ معتقدند که دین مدنظر سکولاریسم با دین مسیحیت بیشتر همخوانی دارد تا 

ی با اسلام، و سکولاریسم اساساً در بستر دین مسیحیت ظهور یافته و در همان زمینه و ظروف فرهنگ

اگر «معنادار است. البته دورباره باید خاطر نشان کرد که از دیدگاه جماعت دعوت و اصلاح ایران 

عموم مردم خواهان حکومت دینی نباشند، یا در صورتی که به حکومت دینی تن در دهند و بعداً 

نتفی تغیییر عقده دهند، فارغ از هرگونه بحث درون دینی، طبعاً موجودیت حکومت دینی عملاً م

  ).28: همان»(خواهد شد

هم رفته جماعت دعوت و اصلاح ایران دلایل لزوم پیوند دین و سیاست را در چندین بند  روي

  کند:گونه توجیه میجداگانه این

  جامعیت دین اسلام، مقتضی دخالت آن در سیاست است. - 1

  اجراي بسیاري از احکام اسلامی منوط به وجود حکومت دینی است. - 2

  ره عملی پیامبر اسلام حاکی از آمیختگی دین و سیاست است.سی - 3

  توان دلایل تشریعی و فقهی دخالت دین در سیاست را به دست آورد.از قرآن و سنّت می - 4

  اگر دین به سیاست نیندیشد خود را نفی کرده است. - 5

کمال نخواهند  اگر دین در سیاست و اجتماع دخالت نکند، مردم احساس پوچی خواهند کرد و به - 6

  رسید.

  شود ودر صورت ترکیب دین و سیاست، تقواي دولتمردان تأمین و سیاست اخلاقی می - 7
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تواند منبع مهمی براي تشویق افراد به آید، دین میهنگامی که در سیاست نیاز به فداکاري پیش می - 8

  ).1384این کار باشد(برگرفته از جزوه سکولاریسم، 

  معنویت

ایران، با  کتاب راهکارها و رویکردها به عنوان مانیفست جماعت دعوت و اصلاحبخش نخست از  

شود و این نشان از اهمیت قابل ملاحظه این ساحت در نزد جماعت دارد. اما موضوع معنویت آغاز می

منظور از معنویت چیست؟ فارغ از معناي دقیق و تاریخی که این مفهوم بر آن دلالت دارد، محقق این 

آن را به عنوان یک مفهوم کلی برگرفته است و تمامی موضوعات و مسائل مربوط به رابطه پژوهش 

انسان با امر متعالی و نیز رابطه انسان با خود را ذیل این مفهوم گنجانده است. معنویت در اینجا مفهوم 

  .ذهنی دارد - اي است که دلالت بر حوزه اخلاق و تزکیه و تقوا و در کل پالایش روحیفربه

محمود ویسی از اعضاي کادر مرکزي جماعت دعوت و اصلاح، یکی از تفاوت بارز میان گفتمان 

داند. اسلام سنتی و گفتمان جماعت را در اهتمام ویژه جماعت به اخلاقیات و امور روحی متربیان می

دادند و ها اهمیت میها صرفا به مسائل عقیدتی متربیان و طلبهعلماي دینی در حجره«به زعم وي: 

حوزه اخلاق و معنویت کمترین جایگاهی در مفاد درسی و منهج تربیتی آنها نداشت اما جماعت 

دعوت و اصلاح با تشخیص این خلأ تربیتی، اخلاقیات را بعد از حوزه عقیده در صدر برنامه خود 

  مصاحبه با محمود ویسی).»(جاي داد

ه شایان توجه است. یکی اینکه به باور آنها، براي گفتمان جماعت، اخلاق و پرورش روحی از دو جنب

اهتمام بیش از حد به نیازهاي مادي و فیزیولوژیک، چه ازشدت فقر و چه از فرط «انسان معاصر با 

جویی، او را با نوعی بیماري و حتی بحران مواجه کرده است که بحران معنویت نام دارد و به کام

ها بوده ها و جنایتهاي روحی و حتی جنگبسیاري از تنشساز توان گفت که این امر زمینهجرأت می

هاي جماعت به تبعیت از پدرران )؛ و دیگر اینکه ایدئولوگ8: 1384 راهکارها و رویکردها،»(است

بر  - البنا و ...کسانی چون محمد عبده، رشید رضا، حسن –بنیانگذارشان در جنبش بیداري اسلامی 

آنچه پیامبر اسلام را در ابلاغ پیام و انجام رسالتش موفق گردانید، صرف «این امر باور جازم دارند که: 

هاي مخاطبینش را تلطیف نمود و عقاید راستین وي نبود، بلکه پیامبر با اخلاق والاي خود ابتدا قلب

: 1383هاي دعوت اسلامی، جزوه ویژگی»(تزکیه کرد و آنگاه به تفهیم و تبلیغ باورهایش پرداخت

این معنویت براي جماعت داراي دو کارکرد اصلی است: یکی اینکه انسان و مخصوصاً ). بنابر29
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گران و انسان کنونی براي نیل به آرامش و سکنی روحی نیاز ضروري به آن دارد و دیگر اینکه دعوت

مبلغان، ابتدا به ساکن باید مجهز به اخلاق کریمه باشند تا پیامشان جذب و هضم شود. این گفته جلال 

ترین  اولین و مهم«معرفیان نشان از دلمشغولی چشمگیر گفتمان تربیتی جماعت به معنویت است: 

هایمان ــ که عبارتند از: رضایت پروردگار و ورود به  هدف ما [مسلمانان] براي رسیدن به آرمان

ویت، معروفیان، معن»(بهشت جاودان ــ ، ایجاد و استقرار معنویت در زندگی فردي و اجتماعی است

1388.(  

هاي اعضاي جماعت دعوت و اصلاح در باب اخلاق، تقوا، ها و سخنرانیها و گفتهانبوهی از نوشته

  دهد.ها را شکل میاي از محتواي گفتمان آنداري و... بخش عمدهگذشت، شکر، ذکر، صبر، خویشتن

  اصلاح و تربیت

الدین اسد کرد و سید جمالمرکز میاگر گفتمان تصوف و طریقت بر اصلاح و پالودن نفس و قلب ت

نمود و محمد عبده به اصلاح هاي داخلی تأکید میآبادي بر اصلاح ساختارهاي سیاسی حکوت

دادند، زدایی و رشید رضا به بازگشت مسلمانان به سلف صالح اهمیت میعقلانیت دینی و خرافه

و برون مسلمانان اعم از ذهن و ضمیر و ، خواستار اصلاح درون هاالبنا با ترکیب همه این جنبه حسن

اندیشید؛ هم به اصلاح عقیده و باور توجه ها بود. البنا هم به تزکیه و تصفیه روان و روح میزمین آن

کرد و هم به شرایط تسریع و تسهیل این دو یعنی اصلاح ساختارهاي سیاسی عطف نظر داشت. می

  البنا است.اي از حسندیشهدار چنین انجماعت دعوت و اصلاح ایران میراث

المسلمین عالمی، اصلاح را بیش جماعت دعوت و اصلاح ایران به تبع جنبش مادر خود یعنی اخوان

-کند و بر این تصور است که تمامی آنچه از انحطاط و نابسامانیاز همه متوجه باورها و فهم دینی می

ده است، نه ناشی از عدم کارایی دین گیر امت اسلامی شهاي فرهنگی و اجتماعی و سیاسی گریبان

هاي مسلمانان از دین و آیین اسلام است. آنها اصلاح و تربیت را البته نه اسلام، که محصول کژفهمی

بر و فراگیري میدانند که بایستی تمامی اي زمانرا پروسهتک بعدي بلکه بواسطه آموزه وسطیت، آن

ه باورهایش، هم عواطف و احساساتش و هم نیازها و انی و زندگی را دربرگیرد. هم جنبجوانب انس

هاي خویش قرار  ي فعالیت ي همه تربیتی که ما به آن باور داریم و آن را اساس و پایه«هایش؛خواسته

جانبه، متعادل و مثبت است؛ یعنی شامل تربیت و بازسازي جوانب و ابعاد عاطفی  دهیم، تربیتی همه می

سایت اینترنتی جماعت  معروفیان، تربیت،»(مادي فرد خواهد بود- سمیو روانی، ذهنی و عقلانی و ج
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هایی از جنس جماعت با آبشخور البته باید خاطرنشان کرد که تشکل .)1388 دعوت و اصلاح ایران،

سیاسی و اجتماعی نیز نظر دارند اما از آنجا که معتقدند  ، هر چند به اصلاح ساختارهاي کلاناخوانی

ها و  ي تغییر و اصلاح باورها، اهداف و ارزش به وسیله«پذیر نیست مگر اناصلاح جامعه امک

ي نفس و تهذیب  گردانیدن زوایاي اندیشه، احیاي قلب و وجدان، استحکام عزم و اراده و تزکیه روشن

)، بنابراین بایستی در 1388 سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، معروفیان،اصلاح،»(ها روش

ها را فرهنگی و دینی قلمداد کرد تا سیاسی و اجتماعی. عبارات رسا و طلبی آنست اصلاحوهله نخ

شیواي معروفیان در باب چند و چون تربیت، نگاه جماعت دعوت و اصلاح به پروسه تربیت و را به 

که در اي که بیش از آن  اهتمام می ورزیم؛ به گونه» فرد«ما به تربیت مثبت «دهد: نحو روشنی نشان می

فکر تخریب باشد، به فکر سازندگی و بنا نهادن باشد. همان گونه که به دنبال حقوق خود است، از 

کند، به نقد و ارزیابی عملکردهاي  تکالیف و وظایفش هم بپرسد. به همان نسبت که دیگران را نقد می

را ایفا کند و منتظر  ترین فضاها بتواند نقش خود ترین امکانات و در بسته خویش هم بپردازد. با کم

نمانَد که دیگر مشکلی بر جاي نمانده باشد؛ زیرا آن زمان، او هم، محلی از اعراب نخواهد داشت!! به 

هایش را توجیه نکند. با هزار اما و اگر،  کاري ها و ندانم هاي او، ناتوانی ي دشمن و دسیسه ي توطئه بهانه

اش را به دست تقدیر و یا دیگران  ت خود و جامعههاي سیاسی، سرنوش هاي شرعی و مصلحت  و حیله

سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح (معروفیان، تربیت، .»نسپارد و خود را از صحنه کنار نکشد

   ).1388ایران، 

ها در راه گري جماعت دعوت و اصلاح، تدریجی بودن این پروسه است. آنویژگی بسیار مهم اصلاح

-روند و این ویژگی اصلاحو اصلاحی خود بسیار صبور و آرام به پیش میهاي تربیتی تحقق خواسته

طلب، مخصوصا در عرصه سیاسی هاي اصلاحطلبی خود را مایه تفاوت گفتمان خود با سایر گفتمان

). ویسی به عنوان یکی از 1391 المسلمین،کنند(فیرحی، درسگفتارهایی در باب اخوانمحسوب می

است. » هادف«هاي تربیتی ما برنامه«دارد: دینی متعلق به جماعت، اظهار می مدیران سابق مدارس علوم

هاي عقیده و اخلاق و دعوت به شکل بسیار آرام و تدریجی یعنی هدفهاي اصلاحی را در همه ساحت

  مصاحبه با محمود ویسی).»(کنددنبال می

-به تربیت و اصلاح متربیانش  میجماعت با بهرگیري از قرآن و سنت پیامبر به عنوان دو منبع بنیادي 

سعی کنید تربیت «اي که دائما سعی دارد به مربیان و معلمان تفهیم کند این است که: پردازد؛ اما نکته

ها و شبهات ها و پرسشرا از یک حالت وعظ و خطابه به یک گفتگوي دو طرفه تبدیل کنید و دغدغه
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آمیز م پروسه تربیت و القا و تعلیم مفاهیم موفقیتمتربیان را به رسمیت بشناسید تا از این طریق ه

سایت اینترنتی  راهنماي عمل براي مربیان،»(باشد و هم متربی اخلاق چگونه گفتگو کردن را بیاموزد

).گفتگو براي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح، صرفا 1390جماعت دعوت و اصلاح ایران، 

ردي است که جماعت نسبت به مخالفان و مکانیسمی مابین مربی و متربی نیست، بلکه رویک

دگراندیشان سعی دارد در پیش بگیرد. باب گفتگو یکی دیگر از موضوعات مورد توجه جماعت 

دعوت و اصلاح است؛ اما از آنجا که این مفهوم، مکانیسمی براي تربیت موافقان و اصلاح و اقناع 

تربیت «کسانی که اعتقاد و باور به  . «مخالفان است، ذیل قلمرو موضوعی تربیت و اصلاح مطرح شد

باشند و عدم باور به » گفتگو«نیاز از  توانند بی دارند، نمی» مشارکت جمعی«و » اصلاح جامعه«، »افراد

گفتگو با دیگران (موافقان یا مخالفان) به معناي عدم اعتقاد به تربیت، اصلاح و مشارکت 

). همانطور که 1388دعوت و اصلاح ایران، سایت اینترنتی جماعت معروفیان، گفتگو، »(است

طلبی مستلزم گفتگو است و گفتگو خود نوعی مشارکت در امر اجتماعی کند، اصلامعروفیان اشاره می

طلب در همین مسأله گفتگو به خوبی قابل رؤیت هاي بنیادگرا از اصلاحاست. وجه فارق جماعت

بیند و مخالفت دیگري را بر طریق انحراف می است. بنیادگرا، از آنجا که خود را مالک حقیقت و

طلبی بایستی کند، گفتگو کردن برایش اسم بی مسمایی است. اما اصلاحگري قلمداد میسایرین را فتنه

فرض معرفتی باشد که فهم و تفسیر خود را از امور تنها فهم درست نداند تا در مبتنی بر این پیش

نگردد. جماعت دعوت و اصلاح ایران در جاي جاي اسناد رسمی  تازي مبتلاعرصه عمل و نظر به یکه

و غیر رسمی خود اذعان نموده است که نه خود را نماینده اسلام و نه فهم خود را تنها فهم درست از 

شمارد(مقدمه راهکارها و رویکردها، مصاحبه با عبدالرحمن پیرانی، مصاحبه با لقمان اسلام برمی

  معروفیان و...).ستوده، مصاحبه با جلال 

هاي تربیتی ها و راهکارهاي جماعت دعوت و اصلاح براي به پیش بردن برنامهیکی دیگر از مکانیسم

هاي دینی به وحدت و همبستگی است. دعوت و اصلاحی خود، دعوت پیروان مذاهب و سایر گفتمان

جماعت است که  هاي گفتمانیبه وحدت در اصول و تحمل و مدارا در فروع و جزئیات از مؤلف

یعنی فقهی که بیشترین » فقه مقارن« بخشی از محتواي آن را به خود اختصاص داده است. مفهوم 

قرابت و نزدیکی را با قرآن و سنت دارد؛ راهکاري است که جماعت دعوت و اصلاح به تبعیت از 

ه با محمود گفتمان اخوان عالمی براي تقریب مذاهب و اتحاد مسلمانان تدارك دیده است(مصاحب

ویسی و احمد فلاحی). آنها ادعا دارند که وحدت و همبستگی از چنان جایگاهی برخوردار است که 
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موسی در جواب این پرسش خدا که چرا اجازه دادي بنی اسرائیل به پرستش گاو روي بیاورند، پاسخ «

  ).مصاحبه با محمد احمدیان»(شان به هم بخوردداد: نگران بودم وحدت و یکپارچگی

  عدالت

داري خلفاي راشدین دائماً مورد تمسک مخالفان و منتقدان از سري موضوعاتی که بعد از زمام

هاي اسلامی قرار گرفته است تا بواسطه آن وضعیت موجود را به چالش بکشند، مفهوم حکومت

دالت به ). اما باید به نکته تصریح شود که ع57: 1386 عدالت بوده است(ایمانی، عدالت در اسلام،

عنوان یک مؤلفه بنیادي، چندان جایگاهی در گفتمان دینی مسلمانان نداشته است و این امر هم ناشی 

ها درباب قشربندي اجتماعی بود و هم عقاید از سنتی بودن جوامع اسلامی و عقاید پیشامدرنی آن

بنابر عقاید  بوده است.هاي موجود کننده نابرابريکننده این باور و تشدیدکلامی مکتب اشعري تقویت

شود چرا که مقید کننده قدرت مطلق و مالکیت ها: عدل، صفت خداوند محسوب نمیکلامی اشعري

محض خداوند است در حالی که عمل خدا مشروط به هیچ چیزي حتی عدالت نیست. این باور 

ها و به خواسته کلامی دستاویز محکمی براي خلفا و زمامداران فراهم ساخت تا عدالت را مصادره

  هاي خود نمایند. و معیار و میزانی براي آن قائل نباشند.خواهش

بحث از عدالت در ممالک اسلامی با جنبش سوسیالیسم و مارکسیسم در این کشورها گره خورده بود؛ 

المسلمین با تا اینکه تحت تأثیر گفتمان چپ، اصلاح طلبان دینی و درنهایت جنبش اسلامی اخوان

هاي سید قطب، بیشترین توجه و اهتمام خود را به این مفهوم مبذول داشتند. چپ اسلامی ردازيپایده

که در کشورهایی چون ایران، پاکستان، افغانستان، ترکیه، الجزایر و مصر سربرآورد، محصول تأثیر 

نیز  گذاري گفتمان چپ بر اندیشه اسلامی بوده است. به همین ترتیب جماعت دعوت و اصلاح ایران

اش در دهه پنجاه شمسی هم و غم خود را نسبت به این آموزه نشان داده است. گیرياز اوان شکل

سرشار از رد  - از بنیانگذارن این جماعت در ایران - گفتارهاي ناصر سبحانیها و درسنوشتهدست

قتصاد پایاي گفتمان چپ است. رهیافت سبحانی به اقتصاد اسلامی، به سختی قابل تمییز از ا

سوسیالیستی است(مصاحبه با عبدالعزیز مولودي و مولود بهرامیان). با فروکش کردن تب گفتمان چپ 

بار عدالت براي جماعت دعوت و اصلاح نه با میزان و معیار اندیشه چپ، که با ترازوي در منطقه، این

شرایطی از هاي جنسی و مذهبی و قومی در شد. و بحث از حقوق اقلیتحقوق بشر سنجیده می

خواهی در تمامی حوزهاي شود، که اندیشه عدالتجانب جماعت دعوت و اصلاح به میان کشیده می
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فردي، اجتماعی، سیاسی، جنسی و... نضج گرفته است. البته باید خاطرنشان کرد که گفتمان جماعت 

گاه و چه آندعوت و اصلاح چه آن زمان که با پشتوانه گفتمان چپ به عدالت عطف توجه کرده بود 

گیرد، به یک اندازه از متن می که مراد خود را از عدالت تحت تأثیر گفتمان مسلط حقوق بشري پی

آورد و حمایت خود را از عدالت چه به معناي دیروزي و چه به معناي مقدس فاکت و استدلال می

صلاح را از عدالت، کند. معروفیان قرائت جماعت دعوت و ااش با آیات و روایات توجیه میامروزي

  کند: روي هم رفته اینگونه معرفی می

ي جامعه و  به نظر ما، برپایی اسلام و تحقق فرامین پروردگار در راستاي و به منظور رشد و توسعه«

ها باشد.  شکوفایی عقل و جان و مال و نان و نام مردم است و نه این که در پی نابودي و تخریب آن

ي اموال و دارایی مردم دست  خیزد و به مصادره رب و دستاوردهاي بشر برنمیاسلام به مقابله با تجا

ها  هاي متنوع انسان هاي ملی، بومی و نیز نژادها و زبان یازد و به یکسان سازي و یا نابودي فرهنگ نمی

ار هایی از جانب پروردگ کند، بلکه آنان را آیات و نشانه ها اعتراف می اندیشد، و نه تنها به آن نمی

داند که باید پاس داشته شوند و تکریم گردند و این هم میسور و مقدور نخواهد بود، مگر با اجراي  می

سایت اینترنتی جماعت دعوت و اصلاح  معروفیان، عدالت،»(در تمامی ابعاد و جوانب آن عدالت

  .)1388ایران، 

صادي، عدالت اجتماعی و مدخل عدالت در کتاب راهکارها و رویکردها، به سه جنبه از عدالت اقت

پردازد. در بخش مربوط به عدالت اجتماعی و سیاسی، جماعت خواستار آن است عدالت سیاسی می

هاي مختلف اجتماعی، اقوام، نژادها، ادیان و مذاهب از امکان یکسانی براي بارور نمودن و گروه«که 

- هاي اجتماعیهروندان و هویتشان برخوردارباشند و اینکه تمامی شهاي مورد علاقبیان دیدگاه

فرهنگی از امکان مساوي جهت حضور در نهاد سیاست یا انخاب کسانی که علاقمند به حضور در آن 

 ).44: 1384 راهکارها و رویکردها،»(مند باشندهستند، بهره

سم برد که ناسیونالیبا توجه به اشارات جلال معروفیان و کتاب راهکارها و رویکردها، مخاطب پی می

فکري ها همدلی و همتواند با آنها باشد، جماعت میگرایی اگر به معناي احقاق حقوق قومیتو قوم

فرهنگی ایران به طور - هایی است که در بستر فکرينشان دهد؛ اما از آنجا که ناسیونالیسم از گفتمان

ر این قسمت، کلی و کردستان به طور خاص از اهمیت شایانی برخوردار بوده است؛ لازم است د
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رویکرد جماعت دعوت و اصلاح ایران در قبال ناسیونالیسم به شکل کلی و اجمالی روشن شود که 

  البته بیان تفصیلی آن در فصل آتی خواهد آمد.

  کند:جماعت در جزوه ناسیونالیسم اینگونه موضع خود را بیان می

  ناسیونالیسم اگر:

  رنگ، مردم و میهن باشد؛ افراطی به نژاد،به معناي عشق و علاقه غیر 

  به معناي خدمت و دلسوزي براي خاك و وطن باشد؛

هاي هاي مختلف باشد که از نشانهبه معناي حفظ تنوع و تکثرهاي طبیعی بین اقوام و نژادها و زبان

  پروردگار است و

خاصی به معناي تشکیل ملت و هویت ملّی براي یک قوم یا نژاد یا زبان و رنگ خاصی باشد، مشکل 

توان در اندیشه اسلامی نیز چنین تعبیر و تفسیري از ناسیونالیسم داشت(برگرفته از جزوه ندارد و می

  ).1383ناسیونالیسم، 

 زنان

هر جنبش و گفتمانی امروزه اگر بخواهد در جامعه پایگاه و حضوري برجسته داشته باشد، باید 

سازد. زنان در جامعه اطلاعاتی کنونی رویکردش را نسبت به جایگاه و نقش و حقوق زنان مشخص 

توان با ضریب اند که میآفرین شدههاي متفاوت اجتماعی، فرهنگی و سیاسی دغدغهچنان در لایه

تواند شاخصی براي میزان نفوذ اطمینان بالایی ادعا کرد، کیفیت رهیافت در خصوص مسئله زنان، می

این قسمت از مطالعه، به نحوه نگاه گفتمان و کسب پایگاه براي هر جنبش و جریانی باشد. در 

  شود.جماعت دعوت و اصلاح ایران در باب زنان و مسائل آنان پرداخته می

کیهان روشنی مقدم، مسؤل معاونت تربیتی جماعت دعوت و اصلاح، نوع نگاه گفتمان جماعت را به 

اي انقلابی و رادیکال بر تا اواخر دهه هفتاد شمسی که یک نوع فض«کند: گونه توصیف میزنان این

داري، کدبانویی و هاي خانهگفتمان جماعت دعوت و اصلاح حاکم بود، زن سنّتی که در نقش

همسري تجسم پیدا کرده بود، شدیداً مورد مذمت و نکوهش بود و زن آرمانی، یک زن انقلابی بود که 

هاي اجتماعی، یز در عرصهنه تنها به تربیت فرزند براي عرصه مبارزه دلمشغول است، که خود ن
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داري هاي خانهفرهنگی و سیاسی حضوري پررنگ دارد؛ زن آرمانی گفتمان جماعت در آن دوره، نقش

مصاحبه با کیهان روشنی مقدم). اگر زینب »(دادو همسري را در ردیف امور درجه چندم قرار می

زمانی براي  - لجزایر و کردستان ترکیهزنان انقلابی و مبارز مصر و ا- غزالی و جمیله بوپاشا و لیلا زانا

سعی شده است این نوع نگاه «مقدم: گفتمان جماعت، تیپ ایدآل زنانگی بود، امروزه به گفته روشنی

داري، کدبانویی و همسري بیشتر ترغیب هاي خانهبه زن تلطیف شود و زنان را نسبت به نقش

زنان حق انتخاب شغل و فعالیت در «اه جماعت: همان). البته لازم به ذکر است که بنابر دیدگ»(نمایند

سایت اینترنتی  پورعینی ناوي، حقایق و شبهات پیرامون اسلام،»(هاي اجتماعی را دارندتمامی حوزه

) و این حق را به شکل گفتمانی به هیچ وجه از آنان سلب 1392 جماعت دعوت و اصلاح ایران،

مادري و  هايست بر ارزش نهادن بیشتر نقشکنند؛ اما هدف و استراتژي جماعت مبتنی انمی

کنند. جماعت دعوت و هاي زنان را بارور میها و قابلیتهمسرداري و سایر اموراتی که توانایی

اصلاح ایران همراه با همتایان اخوانی و نوگراي خود در سایر کشورها، به مسئله حقوق زنان اهمیت 

اساسی براي گفتمان دینی و جوامع اسلامی، امروزه است. این امر به سبب دو چالش  زیادي داده

هاي رقیب سکولار غالباً جایگاه زنان را در اسلام، بیشتر مدنظر قرار گرفته است؛ یکی اینکه گفتمان

اند؛ به طوري که اندیشه اسلامی دستاویزي براي به محاق بردن هرچه بیشتر گفتمان اسلامی قرار داده

ناپذیري بوده است؛ و دیگر اینکه پدیده نوظهور فمنیسم در غرب و اناز این لحاظ مورد هجمه جبر

سرایت آن به جهان اسلام، عملاً گفتمان اسلامی را وادار به اتخاذ موضع روشن و عدالت محور در 

  زمینه مسئله زنان کرده است.

ی ترین حقوقمهم«در خصوص حقوق زنان آمده است: » مکاتب«در مدخل فمنیسم از سري مباحث 

اند از: حق ها برخوردار خواهد شد، عبارتکه در اسلام، هر انسانی به  صرف انسان بودن، از آن

حیات، حق مالکیت، حق برخورداري از سواد، حق مساوات و برابري همگانی، حق آزادي، حق 

چون مردان پناهندگی، حق مشارکت مدنی و حق داشتن حوزه و حریم خصوصی. در اسلام، زنان هم

ها را از ایشان تواند با هیچ بهانه و یا تفسیر و تأویلی آنکس نمیقوق فوق برخودارند و هیچاز ح

). جماعت دعوت و اصلاح با تکیه بر آیات و روایات متن 46: 1383جزوه فمنیسم، »(سلب کند

اسلام زن را در دو نقش مادري و همسري چنان تکریم کرده است که «مقدس، بر این باور است که؛ 

  همان). »(ها را در ردیف عبادات و ایمان قرار داده استعایت حقوق آنر
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  ) میراث جریان جماعت دعوت و اصلاح ایران4-4

جماعت دعوت و اصلاح ایران در راستاي عصري کردن دین و احیاگري حیات دینی، در میان اهل 

امه و مرامنامه خود سنت ایران ظهور کرد. هرچند رسالت این جماعت بنابر آنچه در سومین اساسن

اند، دفاع از حقوق اهل سنت و حفظ اعتقادات اهل سنت ایران است؛ اما بر این باورند بدان پرداخته

اي تربیت فرد، خانواده و جامعه با رویکردي که مهمترین راه و مسیر براي تحقق چنین خواسته

است. این آموزه بنا دارد، » طیتوس«شان مبتنی بر آموزه ها معتقدند قرائت اسلامیاسلامی است. آن

هایی که حاوي نوعی عقل و ایمان، جسم و روح، دنیا و آخرت، پیشرفت و آرامش و تمامی آن دوگانه

کدام از این  اي عمل کنند که هیچاند را در کنار هم بنشانند؛ اما سعی دارند به گونهتضاد و تناقض

ها رویکردشان مدنی داعیه این را دارند که آن - سلامیها قربانی دیگري نشود. بانیان این تشکل اقطب

خواهند نه به عنوان یک است. به عبارتی دیگر آنها می» قدیم اصیل و جدید مفید«بر اساس استفاده از 

شان بر گرا عرض اندام کنند و نه به عنوان یک تشکل مدرن و امروزي. بلکه استراتژيجریان سنت

ت است. این شعار استراتژیک جماعت دعوت و اصلاح ایران اگر چه اساس دو معیار اصالت و منفع

ایدئولوژیک فراوانی است؛  - در ظاهر امر دلپسند و خوشایند است اما در خود حاوي تضادهاي فکري

را در نهایت چه کسی و با چه » اصیل«و اصیل بودن » مفید«از جمله اینکه: بالاخره معیار مفید بودن 

کند؟ این شعار جماعت بازتاب دهنده زمینه گفتمانی است که در آن ظهور می میزان و ملاکی تعیین

هاي سلفی و بنیادگرا و رادیکال وجود دارد کرده است. از آنجا که در یک سوي این تشکیلات، جریان

زنند و در سوي دیگر آن تشکلات و احزاب مدرن و که سنگ سنت، اصالت و گذشته را بر سینه می

اند؛ جماعت دعوت و اند که مقتضیات زندگی مدرن را تمام و کمال پذیرفتهگرفتهسکولاري قرار 

اي را که منبعث از همان آموزه وسطیت است در پیش گیرد با این اصلاح ایران در صدد است راه میانه

هاي هر دو جریان در دو سر قطب را در خود بگنجاند. همین امر موجب گشته تصور که مطلوب

شان، متهم به ارتداد رها اعضا و کل بدنه جماعت دعوت و اصلاح از جانب رقیبان گفتمانیاست که با

گرایان رادیکال بر این باورند که افراد اخوانی نه گرایان و اسلامها، سنتکاري شوند. سلفیو سیاسی

در قرآن دارد  کنند که نه ریشهتنها در ایران بلکه در کل جهان، عقاید منحرف و نادرستی را ترویج می

ها و افراد جماعت دعوت و و نه در سنت پیامبر (ص)؛ به همین دلیل بارها حکم به ارتداد اخوانی

هاي سکولار و عموماً چپ در کردستان ایران، بر این اند. از طرف دیگر جریاناصلاح ایران را داده
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قوق زنان، عدم خشونت باورند که هر آنچه در گفتمان جماعت، تحت عنوان حقوق بشر، آزادي، ح

شود، صرفاً یک تاکتیک است و راهی در بنیان گفتمانی جماعت ندارد. اما واقعیت امر و... مطرح می

توان گفت که شود، میچیست؟ تا آنجا که به تحلیل محتوا و تحلیل گفتمان متون جماعت مربوط می

فاهیم مدرن و سبک زندگی مدرن ها و مپذیر و سکولارها چنان در آموزهگرایان سنتهاي عقلطیف

گیرند و هاي بنیادگرا و رادیکال برمیگرایان و جریاناند که دیگر نه مسلمانی خود را از سنتفرو رفته

چنان کم و معدود است که رویکردشان را حمل بر ها و نمادهاي مدرنیست بودنشان آننه نشانه

هاي بالایی بدنه جماعت زمانی که به لایه تاکتیک و سیاست کرد. قشر دانشگاهی و تحصیلکرده از

دعوت و اصلاح نفوذ کرد، گفتمان جماعت را نیز تا حد قابل توجهی متحول نمود و سعی داشت 

اندیشانه پیشین نماید. اما همین امر گفتمانی مدنی و دموکراتیک را جایگزین گفتمان انقلابی و جزم

فرهنگی به رهیافتی  - ز یک رهیافت تربیتیمشی جماعت دعوت و اصلاح اشود تا خطموجب می

شمسی هم و غم کادر رهبري جماعت، تربیت روحی، معنوي و  80سیاسی تغییر یابد. اگر تا نیمه دهه 

هاي اي از انرژياخلاقی اعضا بود از آن زمان به بعد و با علنی شدن تشکیلات جماعت، بخش عمده

فکار عمومی جامعه شد. علاوه بر آن، زندگی مدرن تشکیلاتی صرف امور سیاسی و نفوذ در ا - فکري

اش مبتنی بر اصل لذت، اصالت زندگی دنیایی، فرد محوري و... است هاي اصلیامروزي که پایه

گریبان جماعتی مانند جماعت دعوت و اصلاح ایران را نیز گرفته است. اگر تا دیروز مسئولین اجرایی 

کردند ي اعضا، تربیت متربیان، مطالعه و تزکیه خود میجماعت وقت و نیروي زیادي را صرف پیگیر

هاي فردي و...فرصت اندکی را براي آنان باقی هاي اقتصادي، خانوادگی، پیشرفتامروزه مشغله

توان گفت بسیاري از اعضاي باسابقه جماعت دعوت و اصلاح ایران اگر تا دیروز گذاشته است. می

 80و اوایل 70و  60هاي گري در دههرا دارند. اگر دعوت مصلح بودند امروز فقط شأن صالح بودن

اي بارز از اخوانی بودن به همراه داشت، خیل کثیري از شمسی، مهمترین رسالت تربیتی  و نشانه

اند، بدون اینکه در فکر اعضاي جماعت، امروزه به یک زندگی سالم و پاك فردي قناعت پیدا کرده

ي باشند. اما همین پرورش افرادي صادق، سالم، مؤمن و معتمد در دعوت کردن و امر به معروف دیگر

هاي اخلاقی و اي که روز به روز به بحرانمکتب تربیتی جماعت دعوت و صلاح ایران در جامعه

ها تا با تعامل با شود، روزنه امیدي است براي بسیاري از خانوادهفسادهاي اجتماعی آن افزوده می

  هاي اخلاقی خود را حفظ نمایند. ح ایران، حداقلاعضاي جماعت دعوت و اصلا
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  ) مقدمه5-1

- شناختی شکلدر این فصل از پژوهش به مدد چهارچوب نظري مزبور در فصل دوم، به تبیین جامعه

اشاره شد،  هاي پیشینشود و همانطور که در بخشگیري جماعت دعوت و اصلاح ایران پرداخته می

پژوهش حاضر عطف توجه خود را بیشتر (اگر نگوییم صرفاً) بر جامعه اهل سنّت کردستان ایران 

  متمرکز خواهد کرد.

هاي روبرت وسنو، میکائیل باختین و منصور معدل به عنوان همانظور که از نظر گذشت نظریه

گیري گفتمان جماعت دعوت و کلها،  عوامل مؤثر بر شاند که به کمک آنهایی اختیار شدهمنظرگاه

چنین عواملی که در تعین و تشخّص فرم و محتواي گفتمان جماعت اصلاح ایران از یک سو و هم

دعوت و اصلاح نقش  دارند از سوي دیگر، مورد مطالعه قرار خواهند گرفت. بنا بر دریافت وسنو 

ظم اخلاقی جامعه ایجاد  شود و نظام افتد که بحرانی در نتغییر ایدئولوژیک جامعه، زمانی اتفاق می

سازد و البته وي براي عملیاتی کردن مفهوم بحران در نظم ثباتی مواجه گان اخلاقی را با بینشانه

دهنده این است که آن جامعه از یک کند که تنوع و تکثر گفتمانی در یک جامعه نشاناخلاقی اشاره می

هاي متعددي در باشد برخوردار نیست و کنشگران با گزینهنظم اخلاقی که راهنماي نظر و عمل افراد 

ثباتی و نوعی بحران در نظم اي با بیاند و در نتیجه چنین جامعهخصوص الگوي رفتاري مواجه

ثباتی البته حاصل تغییرات محیطی است، سپس بحران در نظم اخلاقی اخلاقی مواجه است.  این بی

هاي کند؛ این منابع از طریق بافتي و فرهنگی را در جامعه آزاد میمنابعی اعم از منابع سیاسی، اقتصاد

ادبی و غیره قالب و ساخت  - هاي علمینهادي همچون دولت، آموزش و پرورش، دانشگاهها، انجمن

آورند. بنابراین در ابتداي این فصل بایستی در اي براي تغییرات فرهنگی فراهم مییابند و واسطهمی

اخلاقی سنتی جامعه اهل سنت کردستان اشاره کرد، سپس آن تغییرات محیطی  وهلۀ نخست به نظم

ثباتی و بحران مواجه کردند، توضیح داده که نظم اخلاقی جامعه اهل سنت کردستان را با نوعی بی

شود. به عبارتی اگر بتوان نشان داد که تغییرات کلان و خرد محیطی توانست جامعه اهل سنت 

گفتمانی به وضعیت چندگفتمانی تبدیل کند و در این اثنا منابع ز یک حالت تککردستان ایران را ا

ها فراهم ها و رفع محدودیتفرهنگی، اجتماعی و سیاسی و اقتصادي فراوانی براي ایجاد فرصت

گشت تا افرادي با بسیج منابع مزبور هستۀ اولیه تشکیلات جماعت دعوت و اصلاح ایران را بنیان 

  کند.هاي مطرح شده، موفق ارزیابی میآزمایی نظریهش خود را در جهت نظریهنهند، محقق تلا
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  ) اسلام سنتی5-2

دهد، اسلام صوفی منشانه به عنوان تک مطالعۀ اجمالی جامعه اهل سنت کردستان ایران نشان می 

 - ندااي که هنوز تغییرات کلان محیطی رخ ندادهدوره - گفتمان حاکم بر این جامعه در دوره سنتی

عرض اندام کرده است. گفتمانی که راهنماي نظر و عمل کنشگران در جامعه مزبور بوده است. 

بنابراین براي شناخت نظم اخلاقیِ سنتی در جامعه اهل سنت کردستان ایران باید به شناخت گفتمان 

ه مثابه منشانه پرداخت. البته مسلّم است اسلام به عنوان یک دین و طریقت صوفیانه باسلام صوفی

اند که هر یک تاریخ و جغرافیاي خاص خود را دارد؛ اي از زیست انسانی دو پدیده متمایز از همنحوه

اما از آنجا که از یک طرف، پیرو نظر عبدالکریم سروش در کتاب قبض و بسط تئوریک شریعت: 

آدمیان فقط با پیروان هر دینی فقط با معرفت دینی سروکار دارند نه خود دین؛ همانطور که ذهن «

) و از طرف دیگر  معرفت دینی آدمیان متأثر 65: 1374سروش، »(هانمود اشیاء مواجه است نه بود آن

 - تواند خود را از الزامات فرهنگی و بستر تارخیاز فرهنگ و شیوه زیست آنان است و هیچ دینی نمی

توان گفت آن رنگ بنابراین میاجتماعی جوامع رها سازد و جامه فرهنگ جامعه مزبور را برتن نکند، 

و نشان فرهنگی که در جامعۀ اهل سنت کردستان ایران بر کالبد اسلام حک شده است، موجب شده 

منشانه تبلور پیدا کند. به عبارت دیگر دین اسلام در ظرف فرهنگی جامعۀ مزبور به شکل اسلام صوفی

منشانه است. البته منظور از اسلام صوفی منشانه، اسلام فرهنگی اهل سنت کردستان ایراناسلام صوفی

اسلامی نیست که نهاد طریقت و تصوف نمایندگی آن را کرده باشد، چرا که تصوف به شکل نهادمند 

کنشانه آن، تا اوایل قرن نوزدهم در کردستان وجود نداشته است. در اینجا منظور از اسلام صوفی

گسیخته؛ به رابطه فرد مسلمان با خداي خود بیش اسلامی است که تعاملات خود را با حوزه سیاست 

دهد؛ اسلام در این قرائت بیشتر در حوزه خصوصی حضور دارد تا از رابطه مسلمان با مسلمان بها می

در حوزه عمومی؛ فقه و عبادیات ارزش دینی بالاتري دارند تا عقیده و معاملات. این نوع قرائت از 

اص خود بوده است که در ادامۀ همین فصل به آن اشاره خواهد اسلام البته محصول شرایط تاریخی خ

گیري نهاد طریقت شیوخ در جهان اسلام و کردستان ایران به این نوع از معرفت شد؛ اما ظهور و شکل

هاي اعتقادي، اجتماعی و روانی آن را در میان توده و قرائت اسلامی مشروعیت مضاعفی بخشید و پایه

زدایی از گرایی معاصر را تلاش براي فرهنگهاي اسلامر ویژگی مهم جریانمردم تحکیم بخشید. اگ

توان اسلام فرهنگی را همان اسلام سنتی اسلام و تمایز قائل شدن اسلام از تاریخ اسلام دانست، می
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بخش حیات اجتماعی انسانها بود. بنابراین براي محسوب کرد، اسلامی که در دورة پیشامدرن، سامان

منشانه، اسلام فرهنگی و اسلام سنتی سه واژه براي یک معنایند. اما دستان، اسلام صوفیجامعه کر

منشانه صوفی ها و عناصر چنین اسلامی چیست؟ مطالعه اسلام فرهنگی یا اسلام سنتی یا اسلاممؤلفه

طلبد که خارج از موضوع اصلی این به شکلی نظامند و دقیق، تلاش نظري و میدانی زیادي می

سه «گفتارهایی از محمد قوچانی در کتاب ژوهش است؛ علی ایحال براي ورود به این مبحث، پارهپ

  شایان اهمیت است: » اسلام

» ایدئولوژي«به صورت » فرهنگ«اند بزرگترین هنر شریعتی جز آن نبود که اسلام را از سیماي گفته«

هر اسلام نشست که معنایی فراختر از گرایی بر جاي جودگرگون ساخت. در اسلام ایدئولوژیک، اسلام

گفت بلکه قانون اساسی آن دیانت محمدي داشت. نه فقط به سوالات شرعی مردمانش پاسخ می

ساخت بلکه جمهوري اسلامی را نیز تأسیس کرد. نه فقط انسان اسلامی میشهروندان را نیز تهیه می

یري تبدیل شده بود که از گهواره تا گور کرد. فقه اسلامی در صورت ایدئولوژي خود به تئوري تدبمی

کرد. این چنین شد که دنیا و آخرت یکی شدند. عرف و شرع و از گور تا روز رستاخیز را تبیین می

آمیخته شدند و عبور از چراغ قرمز و نبستن کمربند ایمنی همچون نماز قضا مستوجب عقوبت شد. 

و پوشش مذهبی نه فقط نماد تقواي فردي، که گاه دینی یافت حزب و تشکیلات اسلامی شأن نیایش

ها مظهر پرهیزگاري اجتماعی شد. ایدئولوژي اسلامی از معنا عبور کرد و به صورت رسید. در صورت

ي نماز و صحن مسجد موي رویید و محاسن مؤمن در صورتش تجلی یافت. تسبیح خداوند از سجاده

ولوؤي اسلامی، دائماً در تسبیح خداوند دیده به سراي جامعه تسري یافت و مؤمنان مؤمن به ایدئ

شدند. زنان مؤمن هم چادر را نه فقط به دستور شارع که به اشاره قانون برسر کردند تا از زنان دیگر 

  متمایز شوند. 

اما اسلام فرهنگ متعلق به جان و جهان دیگري است.اسلام فرهنگ که متعلق به مردم است. فرهنگی 

ون و جان آنان است. فرهنگی که سیزده بدر و عید فطر را با هم دارد. فرهنگی که تنیده در پوست و خ

دهد.  فرهنگی که شادي و وجد که در کنار رقص و پایکوبی مختلط مردمانش حکم به کفر  آنان نمی

داند. اسلام فرهنگ پالوده نیست اما آلوده هم نیست. به نقد مدام و رقص را نافی مسلمان بودن نمی

تابد. سوداي یکی کردن دین و دنیا، سنت و تجدد، تقلید و هد اما شالوده شکنی را برنمیدتن می

کند، اما بالفضولی در میان زیستی آنان را در سر میپروزاند. فسق را رد میتحقیق را ندارد. اما رؤیاي هم

هد؛ چه تظاهر به فسق نکند و تظاهر را وامیتابد. به اظهار اسلام بسنده میخالق و مخلوق را هم برنمی
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چه تظاهر بر دینداري. اسلام فرهنگ، اسلام حوزه خصوصی است، پیش از آنکه مدرنیته آن را کشف 

ي خویش بیرون آمده و به جامعه مدنی پاي گذارده هاس که از مدینه فاضلهکند. اسلام فرهنگ سال

ن بد، فساد، فحشا، دروغ، زیستی نیکی و بدي و تلاش براي فروکاستاست و  جامعه مدنی یعنی هم

  غیبت،جهل، نیرنگ، تهمت، تهمت مؤمن به مؤمن، براي نوع ایمانی که دارد یا ندارد.

اسلام فرهنگ اسلام روشنفکران، سیاستمداران یا روحانیان نیست. اسلام مردم است؛ مردمی که اگر 

- کنند. نماز میترش میکنند و بر مکروهات چهره دارند، واجبات را ترك نمیمستحبات را برپا نمی

کنند اما نه براي ترس. یا گیرند اما نه براي تفاخر. حجاب میخوانند اما نه براي تظاهر. روزه می

  ).6- 7: 1387قوچانی، »(دهند اما نه براي کفرهریک از اینان را انجام نمی

سانی باشد که شاید بتوان گفت احمد مفتی زاده در کردستان و جامعه اهل سنت ایران جزء اولین ک

هنر شریعتی را از آن خود کرده است و براي اسلام شأن و جایگاه یک مکتب و ایدئولوژي قائل شد و 

  اسلام را از آیین زندگی به روش مبارزه تبدیل کرد.

هاي موجود در میان و درون جوامع اسلامی، الگویی رغم تمامی تفاوتتا نیمه قرن نوزدهم، علی

داد. بر خلاف دیدگاه محققانی که سنتی، نظم اخلاقی جهان اسلام را شکل می مشترك از اسلام مرسوم

پرداخت و باید این کار را در » اسلام سنتی«توان در چهارچوب مفاهیم عام به تحلیل معتقدند نمی

) به لحاظ نظري، اسلام سنتی 453، 1386اي یا محلی انجام داد؛(مهرآیین، چهارچوب مفاهیم منطقه

ها، مفاهیم و شعائر مشترك بود که تحت عناوینی همچون اصول دین، اي از اندیشهعهمعرف مجمو

هاي تفسیر، مستحبات، محرمات، واجبات، مکروهات و غیره شیوه فروع دین، اصول فقه، روش

اي ساختند. به طور کلی عقاید مذهبی اسلام بر پایه مجموعهزندگی و اندیشه مسلمانان را مشخص می

ها قرار داشت که معرف اسلام به عنوان یک مذهب و پیروان آن به عنوان یک اجتماع گانهاز دو

وحی در مقابل عقل، توحید در مقابل شرك، «ها عبارت بودند از: گانهمذهبی (امت) بودند. این دو

شریعت در مقابل جاهلیت، دارالاسلام در مقابل دارالحرب، ولایت در مقابل ملک، خلافت در مقابل 

این مفاهیم عناصر اصلی سازنده فقه ». طنت، امت در مقابل عصبیت و اجتهاد در مقابل تقلیدسل

اسلامی بودند که پس از چهار قرن تحول شرع در اسلام سنتی از حرکت باز ایستادند و حاکمیت خود 

هنجاري  بخش ورا بر اندیشه و زندگی مسلمانان تثبیت کردند. مفاهیم مزبور که به عنوان رمزگان نظام
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ها مباحثه جدي و گرفتند، طی قرناسلام تمامی وجوه فعالیت و تلاش انسانی مسلمانان را دربرمی

  بحث و گفتگوهاي تلخ و گزنده میان عالمان دینی صورتنبندي و تنظیم شده بودند.

  مذهب وسیاست در اسلام سنتی )1- 2- 5

هاي اسلامی اً تمامی سرزمینهاي نخستین قرن شانزدهم تا پایان قرن هجدهم تقریباز سال

(دارالاسلام) تحت حمایت سه امپراطوري بزرگ مغول، عثمانی و صفویه قرار داشت. اما، هم در 

اي از نظر ساختار اجتماعی، اداره هاي قابل ملاحظهها تفاوتدرون این سه امپراطوري و هم میان آن

ها داراي هر یک از این امپراطوري ).765- 773: 13دولت و نهادهاي مذهبی وجود داشت(لاپیدوس، 

ها اقلیتی مسلمان بودند که بر هندوهاي داراي مسائل سیاسی و اجتماعی خاص خود بود. مغول

ها از یک سو با اروپا و از سوي دیگر با کردند. عثمانیاکثریت و دیگر غیرمسلمانان هند حکومت می

- هاي مختلف تحت فرمانرواییو امیرنشین هاي سیاسی روبرو بودند که حاکمان مناطق متفاوتچالش

ها مشغول تثبیت شیعه به عنوان دین رسمی دولت و کنترل کردند. صفويها ایجاد میشان براي آن

اي بودند که در کشور حضور داشتند. در امپراطوري عثمانی و صفویه، اسلام هاي قبیلهکردن گروه

). از 766گرا از اهمیت خاصی برخوردار بود(همان: گري مرقدعلما مورد توجه بود، اما در هند صوفی

آنجا که کردستان ایران به عنوان اقلیتی سنی مذهب در داخل حوزه امپراطوري صفویه قرار گرفته بود 

به تبع از مسائل سیاسی، اجتماعی و مذهبی متفاوتی با سایر ایرانیان شیعی مذهب برخوردار بود. اگر 

علماي دینی نوعی پیوند  - هاي سنی مذهببه عنوان حکومت - در امپراطوري عثمانی و مغول 

هاي حاکم داشتند و در امپراطوري صفویه علماي شیعه از تشکیلات سازمانی منظمی ارگانیک با نظام

برخوردار بودند، علماي سنی جامعۀ اهل سنت کردستان ایران به سبب سنیّ بودن، صلاحیت حضور 

اشتند و به موجب ماهیت نهاد روحانیت در میان اهل سنّت، فاقد در ساختارهاي سیاسی صفویه را ند

- تشکیلات سازمانی نیز بودند. بنابراین جایگاه و پایگاه اجتماعی علماي اهل سنت کردستان ایران هیچ

گاه به پاي همتایان خود در میان علماي شیعی صفوي و سنّی عثمانی نرسید. این قشر اجتماعی جامعۀ 

ها از شأن و حیثیت نسبت به دو نیروي اجتماعی دیگر یعنی شیوخ و فئودالاهل سنت کردستان 

تري برخوردار بود؛ چرا که به لحاظ اقتصادي کاملاً وابسته مردم بودند. اگر روحانیون شیعه به پایین

چنین دریافت وجوهی از مردم به عنوان خمس، از نوعی تمکّن سبب نزدیکی به ساختار قدرت و هم

اند؛ روحانیون سنّی مذهب اهل سنت کردستان به علت وابستگی صرف اقتصادي دار بودهمالی برخور

- اند. لازم به ذکر است که کمکبضاعت و ناتوان از لحاظ اقتصادي، دائماً در مضیقه بودهبه مردمی کم
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الزحمۀ گیرد شامل زکات، سرفطره و حقاي که از جانب مردم به این قشر تعلق میهاي مالی

ها نبوده است. همین عدم دسترسی به گوي نیازهاي اساسی آنرفته جوابهمازي است که رويپیشنم

شود؛ ها منجر میطلبانه آنمنابع اقتصادي مستقل، به یکی از بزرگترین مانع تفکر انتقادي و حقیقت

  گران اجتماعی.اند تا منتقد و اصلاحها ثناگوي مردم بودهطوري که اکثر آن

هاي مزبور باعث شده بود که در به عنوان جزء اصلی نظم سنتی امپراطوري» اسلام«جود به هر حال و

هاي میان این جوامع گوناگون، نوعی پیوستگی مشترك وجود داشته باشد. مسلمانان، بر مبناي آموزه

 علاوه اسلام به عنوان یک گفتماندانستند. بهمی» امت«قرآنی، خود را یک جامعۀ مذهبی مشترك یا 

هاي مفهومی، شعائر، نهادها، نمادها اي از چهارچوبمشترك (نه به عنوان باورهاي مشترك)، مجموعه

دانستند: ها میو منابع دینی مشترك بود که مسلمانان خود را ملزم به بکارگیري و اجراي مناسب آن

مدرسه، مسجد، خانقاه، نماز، اذان، روزه، زیارت خانه خدا، زکات، نماز جمعه، احترام به عالمان دینی، 

هاي تفسیر قرآن و حدیثف مکاتب شناسی فقه اسلامی، شیوهقرآن، متون برجسته حدیث، روش

کلامی، اصول فقه و غیره. در واقع اسلام، به عنوان یک گفتمان مشترك، نظم اخلاقی جوامع اسلامی و 

  ).219: 1384داد(حورانی، از آن جمله جامعه اهل سنت کردستان ایران را شکل می

ترین عنصر در حیات اجتماعی جوامع بخشسامان» اسلام«طور که در سطور بالا اشاره شد، همان

بخشی اسلام مشروط باشد، اما این نکته را نباید از خاطر دور نگه داشت که کارکرد ساماناسلامی می

کننده داوند و دریافتبه تاریخ بوده است. در زمان حیات محمد (ص)، وجود ایشان به عنوان پیامبر خ

وحی الهی، تازه و جذاب بودن پیام اسلام، قدرت سیاسی فراگیر وي و بالاخره محدود بودن دامنه 

-مسائلی که پیروان محمد (ص) به عنوان مدافعان آیین جدید اسلام با آن روبرو بودند، مانع از آن می

وجود آید؛س اگر چه در آن زمان نیز تا گردید که به لحاظ فقهی یا کلامی در میان مسلمانان اختلاف ب

حدودي در خصوص برخی مسائل دینی در میان مسلمانان اختلاف نظر وجود داشت. اینسخن پیامبر 

- چه سلمان میاگر آن«یا اینکه » اختلاف موجود در میان علماي امت من رحمت است«اسلام که 

توان مؤیدي بر وجود اختلاف نظر را می» دانست، ممکن بود منجر به کفر شوددانست، ابوذر می

کلامی در میان مسلمانان در زمان حیات پیامبر دانست. به هر حال پس از وفات پیامبر اسلام،  - فقهی

ها سخن اندکی به میان علماي دینی با مسائلی روبرو گردیدند که در قرآن و سنت پیامبر یا در مورد آن

گفته نشده بود. مسائل مزبور عمدتاً ریشه در گسترش  آمده بود و یا آنکه هیچ سخنی در مورد آنان

هایی داشت که از فرهنگ و تمدنی متفاوت با فرهنگ فاتحان عرب برخوردار بودند. اسلام به سرزمین
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از این رو تاریخ اسلام شاهد ظهور مکاتب فقهی مختلفی شد که هر یک به طریقی سعی در توانا 

شان داشتند. تحولات دانش فقهی مسلمانان اهل دنیوي –دینی ساختن مسلمانان در برخورد با مسائل 

گیري چهار مکتب فقهی حنفی، مالکی، شافعی و حنبلی پایان سنت، البته، پس از چهار قرن و با شکل

یافت. پس از آن باب اجتهاد در اسلام سنی بسته شد و مقرر گردید هر یک از علماي دینی بعدي از 

شناختی شریعت اسلامی در د شده پیروي نمایند. بنابراین، شالوده روشیکی از چهار مکتب فقهی یا

بندي اسلام سنی همان اصولی است که توسط بنیانگذارن چهار مکتب فقهی مزبور تدوین و صورت

را به عنوان یک مبناي جدید براي استنتاج » قیاس«شده است. ابو حنیفه نخستین عالم اسلامی بود که 

توانند با تکیه بر اصل قیاس از معناي ظاهري معتقد بود فقیهان مسلمان می فقهی مطرح ساخت. او

هاي علّی آن بپردازند. مالک بن انس، بنیانگذار دومین مکتب متن قرآن فراتر بروند و به استنباط شالوده

ود تواند منجر به سوء استفاده شفقهی، معتقد بود که چون استفادة آزادانه و بدون محدودیت قیاس می

بازي کمک کند، باید پس از قرآن به سنت پیامبر یا آداب و رسوم محلی برتري بخشید و و به سفسطه

چاره استفاده کرد. به هر حال، این دو مکتب فقهی نتوانستند رضایت از قیاس تنها به عنوان آخرین راه

تن از دیدگاه کسانی محمد شافعی، بنیانگذار سومینمکتب فقهی را بدست آورند. شافعی با فاصله گرف

دانستند، معتقد بود که اجماع را باید به تمامی مراجع را به فقهاي اهل مدینه محدود می» اجماع«که 

ها استناد کرد. هاي فقهی مورد توافق آنها و داروريداراي صلاحیت در اسلام بسط داد و به ایده

فقهی شافعی بودند. احمد بن حنبل قرآن، حدیث، اجماع و قیاس چهار منبع فقه اسلامی در مکتب 

چهارمین و آخرین فقیه معتبر در فقه سنی، اصل قیاس را زیر سؤال برد. او تفسیر عقلانی از قرآن و 

- دانست و به اجماع به عنوان یک بدعت نامشروع در فقه اسلامی نگاه میسنت را جایز می

  ).107- 109: 1384کرد(حورانی، 

  سلامی و تحولات بعدي آناندیشه سیاسی اولیه ا) 2- 2- 5

 - کرد، آموزه دینیپس از وفات پیامبر، مهمترین آموزه سیاسی که رفتار سیاسی مسلمانان را هدایت می

بود. مسلمانان در پاسخ به این مسئله که بعد از مرگ پیامبر چه کسی از شرایط و » خلافت«سیاسی 

چرا باید از آن اطاعت کرد، اندیشه هاي لازم براي رهبري امت اسلامی برخوردار است و صلاحیت

). 24: 1380را مطرح ساختند(عنایت، » بیعت«و » اجماع«خانواده آن چون و مفاهیم هم» خلافت«

هاي وي به جز مسئولیت پیامبري خلیفه به عنوان جانشین محمد (ص)ف از تمامی حقوق و مسئولیت

تماعی مسلمانان آن بود که پس از وفات برخوردار بود. مهمترین پیامد آموزه خلافت براي زندگی اج
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پیامبر نیز رهبري سیاسی و دینی در اختیار شخص خلیفه باقی ماند. این مسئله از آن جهت داراي 

اهمیت است که نشان میدهد جامعه اسلامی تا پیش از پایان یافتن دوران خلافت خلیفه چهارم هنوز 

امیه، بارت دیگر، تا قبل از آغاز حکومت بنیدرگیر مبارزات سیاسی بر سر قدرت نشده است. به ع

هاي مدعی قدرت روبرو نشده بود، اگر چه همراه با دوران اي به نام گروهجامعه اسلامی هنوز با مسئله

- هایی در جامعه اسلامی احساس میحکومت حضرت عثمان، خلیفه سوم، وجود چنین گروه

عباس بود که پنج گروه امیه و بنیحکومت بنی). به طور مشخص در دوران 49: 1384گردید(حورانی، 

مدعی قدرت در جامعه اسلامی احساس گردید: حاکمان سیاسی (سلاطین) که نقش خلیفه را براي 

خود قائل بودند، رؤساي قبایل، دبیران و وزرا، فرماندهان نظامی و علماي دینی. از این پس همواره 

حاضر به پذیرش قدرت خلیفه و اطاعت از حکومت هایی در جامعه اسلامی وجود داشتند که گروه

  مرکزي نبودند.

هاي سیاسی وقفه خود براي سازگار کردن نظریه خلافت با واقعیتهاي بیعالمان مسلمان در تلاش

موجود، بیش از پیش از آن نظریه سیاسی که بر وحدت رهبري سیاسی و دینی در شخص خلیفه تأکید 

ریج به پذیرش واقعیت سیاست سکولار ـ تفکیک رهبري سیاسی از کرد، فاصله گرفتند و به تدمی

)، امام محمد غزالی 972- 1058). ابوالحسن ماوردي (395: 1386رهبري دینی ـ رسیدند(مهرآیین، 

) از نخستین متفکران اهل سنت بودند که سعی 1260- 1353) و بدرالدین ابن جماعه (1058 - 1111(

). به عنوان نمونه، اندیشه سیاسی امام محمد غزالی از نظر 30: 1380در حل این مسئله داشتند(عنایت، 

  شود.گذرانده می

کوشید پردازان سیاسی بود که میغزالی، عارف و عالم دینی و متکلم نامدار شافعی، از جمله اندیشه

حل ارائه کند. او در دوران حکومت واقعیت سیاست مسلمانان را دریابد و براي مشکلات آن راه

توان آن را دوره نهایی زوال خلافت عباسی دانست. در این زیست، دورانی که میلجوقیان میس

گیري بیشتر از اندیشه اولیه خلافت و چون غزالی مجبور به فاصلهکاوي همدوران، حتی متفکر درون

و » مصلحت« وحدت رهبري دینی و رهبري سیاسی شد. لو در نظریه سیاسی خود تأکید بیشتري بر

کند و قدرت او به رسمیت غزالی معتقد بود مادامی که خلیفه خلافت مینهاد. » گراییمصلحت«

شود، سلطنت سلطان نیز مشروع است. او معتقد بود تلاش براي غیر مشروع اعلام کردن شناخته می

قدرت سلطان و از قدرت ساقط کردن او منجر به آشوب و فتنه خواهد شد؛ شرایطی که زیان آن براي 

رفاه و سعادت مسلمانان از حاکم بودن یک حاکم مستبد بیشتر است. در واقع غزالی معتقد بود 
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که سلاطین از قدرت کافی برخوردار باشند تا حکومت سلاطین به دو شرط مشروع است: نخست آن

مسلمانان بتوانند در صلح و امان زندگی کنند، و دوم آنکه سلاطین به خلیفه وفادار باشند و این 

وفاداري را نیز با ذکر نام خلیفه و ضرب سکه به نام او ابراز دارند. با احراز این دو شرط، حتی اگر 

سلطان ستمگر باشد، مسلمانان باید از فرمان او پیروي کنند وگرنه خلع او از قدرت موجب آشوب و 

شده بود غزالی  ). بدون تردید، شرایط متغیر جامعه اسلامی باعث158: 1378فتنه خواهد شد(عنایت، 

هاي قدرت سیاسی به فواید و کاربردهاي آن توجه در اندیشه سیاسی خود به جاي تأکید بر ریشه

  بیشتري نشان دهد.

)، فقیه و متکلم نامدار حنبلی، و عبدالرحمن ابن 1263- 1328عالمان دینی بعدي از قبیل ابن تیمیه (

شان سلامی آرمانی و واقعیت سیاسی زمانه) که متوجه تناسب اندك میان دولت ا1333- 1406خلدون(

امیه و هاي بنیشده بودند، پذیرفتند که بعد از چهار خلیفه راشدین خلافت به پایان رسیده و حکومت

اند. به هر حال، این دو نیز با اعتقاد به مزایا و فواید عباس چیزي بیش از یک پادشاهی نبودهبنی

ها فرمولی را طراحی کردند که بنا بر آن در عین دادند. آنقدرت، هرگز رأي به سرنگونی حاکمان ن

گردید. ابن دادن حق اعمال قضاوت شخصی و آزادي عمل به شخص حاکم، شرع نیز رعایت می

-گیري حاکم که حاکم بدون آن نمیقدرت تصمیم«چنان وسعت بخشید که تیمیه، مفهوم شرع را آن

را در درون خود جاي دهد. » فاه امت را فراهم آوردتوانست رتوانست حکومتش را حفظ کند و نمی

انجام داد. به اعتقاد ابن تیمیه، از آنجا که هدف » مصلحت«او این کار را با به کار گرفتمن اصل 

گیري شخص حاکم نه فقط براي باشد، قدرت تصمیمخداوند در آوردن شریعت، رفاه انسان می

اه (یعنی مصلحت) امت نیز ضروري است. دستورالعمل حمایت از خودش  بلکه براي فراهم آوردن رف

حکومت خوب «ابن تیمیه در عین تضمین مشروعیت حکومت، این اصل را نیز در خود داشت که 

باشد. به نحوي از شریعت می» علما«مشروط به ائتلاف میان امیران، رهبران سیاسی و نظامی و تفاسیر 

» فراخناي زندگی طبیعی«لعمل براي جاي دادن اسلام در مشابه، ابن خلدون سعی در ارائه یک دستورا

ها کمک تر و فراگیرتر توسط آناي داشت که به ایجاد یک حکومت باثباتپادشاهان به گونه

  ).397: 1386نماید(مهرآیین، 

رفته اندیشه سیاسی اسلام با به رسمیت شناختن تقسیم کار میان حاکمان سیاسی و علماي هم روي

ایی نهادي مذهب از سیاست مشروعیت بخشید، اگر چه مشرعیت تمایز نهادي مزبور دینی به جد

هاي عثمانی، صفویه و مغول شد. اما آنچه منوط به ائتلاف دائمی میان علما و سلاطین در امپراطوري
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گذشت قدري متفاوت بود. در کردستان ایران همانطور که در جامعه اهل سنت کردستان ایران می

ها و شیوخ، رهبري سیاسی و معنوي مردم را بر ولاً دو نیروي برتر اجتماعی یعنی فئودالاشاره شد ا

عهده داشتند و علما به سبب فقدان دسترسی به منابع اقتصادي و وابستگی معیشتی مفرط به مردم و 

- حافظهروز را نداشتند. البته مسیاسی آن - دهی چندانی در فضاي اجتماعیدو نیروي مزبور، توان مانور

کاري قشر علما به نسبت مسائل اجتماعی و خاصتاً سیاسی، نیاز به توجیه عقیدتی و دینی نیز داشت 

فراهم آورده بودند؛ ثانیاً  - پردازان سیاسی اهل سنتنظریه –که مبانی چنین توجیهی را اسلاف آنها 

- ل تشیع زندگی میچون یک اقلیت در محیط خصمانه اههاي ایران از دوره صفویه به بعد، همسنی

بینانه یعنی به رسمیت کردند و همین باعث شده بود علماي اهل سنت ایران، از یک شیوه عمل واقع

  شناختن مشروعیت نظم موجود و خودداري از هر گونه نافرمانی پیروي کنند.

  ت صوفیانهیقطر) 5-3

ن طریقت شیوخ بود. اسلام سنتی در میان اهل سنت به گفتمان دیگري نیز آغشته شد و آن گفتما

رفتگی این دو گفتمان چنان عمیق و تاریخی شد که در طی زمان یکی شدند و اسلام غنودن و درهم

هاي این گفتمان پرداخته شود منشانه گردید. قبل از آنکه به توصیف مؤلفهصوفیسنتی تبدیل به اسلام

 یین کرد.بایستی ظهور و گسترش آن را در جامعه اهل سنت کردستان ایران تب

پژوهشگران در این امر اتفاق نظر دارند که جامعه ایرن به طور کلی براي اولین بار در زمان حکومت 

را از سر گذراند؛ چیزي که از آن به عنوان  - هر چند به نحو ناقص و ناتمام  - رضاخان تجربه مدرنیته 

بوروکراتیک، ایجاد نظام آموزشی شود. رضاخان با توسعه نظام تعبیر می» مدرنیزاسیون آمرانه رضاخان«

هاي نهادي یک جامعه مردن را بنیان نهاد. اما کردستان مدرن، ایجاد سیستم قضایی سکولار و...پایه

گرایانه دولت برده بود و کماکان در هاي توسعهایران تا دوره پهلوي دوم سهم بسیار ناچیزي از برنامه

). جامعه کردي در دوره سنتی 1383مان و محمدپور، برد(اییک وضعیت سنتی و پیشامدرن به سر می

نشینی در سازمانی به نام نشینی و یکجانشینی را تجربه کرده است. در دوره کوچخود دو مرحلۀ کوچ

سیاسی است به رتق و فتق امور خود پرداخته است. در این نوع از  –ایل که یک واحد اجتماعی 

اد را بر عهده دارد. این نوع از رهبري  با زبان ماکس وبر زیست جمعی، رئیس ایل، رهبري سیاسی افر

اي جامعه کردي تا حدود زیادي یک رهبري سنتی است. در دوره یکجانشینی نیز هر چند ساختار قبیله
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رفته رئیس قبیله و ایل، بیشترین نفوذ اجتماعی را همشود اما رويدستخوش تغییرات ساختاري می

  شود.ها مدیریت میآن دارند و سامان جامعه توسط

اند. روحانیون دار بودهدر هر دو دوره کوچ نشینی و یکجانشینی، روحانیون رهبري دینی مردم را عهده 

کردند و نهاد آموزش که عمدتاً کردند؛ قضاوت میدینی به مسائل فقهی و شرعی مردم رسیدگی می

ن صاحب چنین اختیاراتی بودند اما به سبب ها بود. البته اگر چه روحانیوآموزش دینی بود زیر نظر آن

ها بود به تبع اینکه منابع اقتصادي و سیاسی جامعه تحت سیطرة بزرگان قبیله و ارباب و فئودال

روحانیون نیز از کمترین استقلال برخوردار بودند و غالباً تحت لواي اربابان و رؤساي عشایر، به 

  کردند.وظایفشان عمل می

فرهنگی در اوایل قرن نوزدهم میلادي در معرض تغییرات فاحشی  - سیاسی - عیاین وضعیت اجتما 

قرار گرفت. از انضمام کردستان به امپراتوري عثمانی در اوایل سده شانزدهم به این سو عثمانیها 

سیاست حکومت غیر مستقیم را در بخش بزرگی از کردستان با واسطه خاندانهاي محلی در پیش 

هفدهم و هجدهم نظارت مرکزي سست شده بود که بیشتر نشده بود؛ در اوایل هاي گرفتند. در سده

) یک رشته 1839- 1808سده نوزدهم سلاطین عثمانی که نخستین آنها سلطان محمد دوم بود (

اصلاحات نظامی و اداري را در میان آوردند که مراد آنها تمرکز حکومت و حکومت مستقیم بود. 

انها را یکی پس از دیگري درهم شکستند. با ناپدید شدن این حکام منصوب مرکز، قدرت خاند

خاندانها (که مناطق وسیعی را تحت حکم شدید اما در مجموع عادلانه خود داشتند) نظم و امنیت نیز 

پایی جاي داشتند که ناپدید شد. امارات به قبایل متنازعی تجزیه شدند که در رأسشان رؤساي خرده

توانند از وضع موجود سود ببرند. امرا توانسته بودند این رقابتها را مهار یمشتاق بودند چندان که م

شان تند، گاه حتی خشن بود، لیکن در عین حال مؤثر و قابل اعتماد بود. حکامی که کنند؛ حکومت

جاي امرا را گرفتند نه به امور محل واقف بودند نه هم مشروعیت آن را داشتند. بنابراین قادر به مهار 

اي نبودند. در واقع بسیاري از حکام خود این برخوردها را ها و برخوردهاي قبیلهدن کشمکشکر

قانونی و ناامنی در کوشیدند تفرقه بیندازند و حکومت کنند. در نتیجه بیشدند و متعامداً میموجب می

د بیشترین امارات سابق مدام در حال رشد و پیشرفت بود. در چنین اوضاع و احوالی شیوخ توانستن

). شیوخ 328- 331: 1378نفوذ اجتماعی و سیاسی خود را بر جامعۀ کردي اعمال کنند(بروئین سن، 

یافتند، چندان که شأن پیامبري یا مهدي نقش مردان مقدسی را داشتند که گاه تا حد پرستش تعالی می

). 302کردند(همان: تحمیل میگرفتند، یا پیروانشان بر آنها و در منتهاي امر شأن خدایی را بر عهده می
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بنابراین اگر تا اواخر قرن هجدهم رهبري سیاسی و دینی جامعه کردي متمایز از هم بود، از اوایل قرن 

این دو رهبري آرام آرام در  -زمان آغاز مدرنیزاسیون در کردستان - نوزدهم تا نیمه قرن بیستم

معنوي  - یریت سیاسی و پیشواي دینیشخصیت شیوخ به هم گره خورد و شیوخ توانستند تؤمان مد

شیوخ به «گوید: مردم را در دست بگیرند. بروئین سن در خصوص جایگاه این قشر در کردستان می

اند و همین خود بدانها نفوذ هایی کارآمدها واسطهمندند در کشمکشعلت احترامی که از آن بهره

ایان و دروایش مخلص در سرتاسر کردستان هاي خود با همتبخشد. آنها با واسطه طریقتسیاسی می

هاي درویشی هاي وسیع را واجدند. طریقتاند و به این ترتیب توانایی بالقوه بسیج تودهدر تماس

بسیاري در جهان اسلام وجود دارد، اما در کردستان دو طریقت حضور دارند: طریقت قادري و 

و تعلق دارند. این دو طریقت تا نیمه قرن طریقت نقشبندي. کلیه شیوخ کردستان به یکی از این د

اي را پس پشت نهاد و مستقل از حکومت بود و حتی بیستم تنها سازمانی بود که حدود مرزهاي قبیله

اي اجتماعی بوجود آوردند که که در سرتاسر کردستان و حتی در ایستاد. آنها شبکهرو در روي او می

). به این ترتیب 302- 303: 1378برویین سن، »(شد هاي مجاور امپراتوري عثمانی گستردهبخش

اي چون جامعۀ کردستان تا نیمه قرن بیستم از کارکرد شود که نهاد طریقت در جامعهمشاهده می

کردند (یعنی معنوي، اجتماعی و سیاسی شایانی برخوردار است. در نتیجۀ نقشی که شیوخ ایفا می

این قشر اجتماعی با ارباب و حاکمان دولتی به وجود رهبري معنوي و سیاسی)، پیوند وثیقی میان 

آمده بود. البته باید اذعان کرد رهبري سیاسی آنها نه به مدد ابزار قانون و قدرت و سازوکارهاي مدرن 

ها در میان توده مردم بود. تا نیمه قرن نوزدهم نقش شیوخ بود که ناشی از نوعی اقتدار کاریزماتیک آن

اي قبیلهشان محدود به مسائل درونمدارياي بود و سیاستات و منازعات قبیلهمحدود به حل اختلاف

یا نهایتاً میان دو یا چند قبیله بود اما از نیمه دوم قرن نوزدهم به بعد، تقریباً همه رهبران مهم سیاسی 

شیخ سعید هاي شیخ تعلق داشتند. شیخ عبیداالله نهري، در کردستان شیخ بودند و یا حداقل به خانواده

هاي ناسیونالیستی بودند از نسل شیوخ نقشبندي پیران، ملا مصطفی بارزانی که همگی رهبران شورش

هاي شیوخ که به نفوذ سیاسی بودند که به واسطه مولانا خالد وارد طریقه نقشبندي شدند. خانواده

اي در آنها بالا ي قبیلههاکردند که ویژگیبالایی رسیده بودند همگی بدون استثنا در مناطقی عمل می

بوده است و بالعکس در نواحی کاملاً هموار فلاتی که شیوه فئودالی حکمفرما بود چنین شیوخ 

  ).337: 1378قدرتمند سیاسی پیدا نشدند( بروئین سن، 



 ـ 183ـ 

مجموع افزایش ثروت دنیوي و قدرت سیاسی به شیوخ اجازه داد تا نه تنها به قدرتمندترین رهبران  در

ترین طرفداران احساسات ناسیونالیستی تبدیل گردند. طبق ستان تبدیل شوند، بلکه به قويبومی کرد

شیوخ کرد از اواسط تا اواخر قرن نوزدهم به طور کلی شیوخ روحانی و «نظر وان بروئین سن: 

هایشان غیردنیوي نبودند؛ براي بسیاري از آنها نشستن بر مقام فرمانروایی بیش از نشستن بر سجاده

کردند. هایشان احساس آسودگی میهمتر بود و از بدست گرفتن تفنگ بیش از بدست گرفتن تسبیحم

  ).344همان: »(هاي ناسیونالیستی کردستان بودندچنین مردانی بودند که رهبران اولین جنبش

از نیمه دوم قرن بیستم به این سو نفوذ شیوخ در کردستان کاهش بسیار داشته است. در مرتبه نخست 

اقتصادي و بهبود وضع - کاهش نفوذ شیخ را نباید به مذاخله دولت نسبت داد. جریانات اجتماعی

هاي انبوه آموزش عوامل مهمتري هستند. ماشینی شدن کشاورزي، تشدید تضادهاي طبقاتی، مهاجرت

 به شهرها، بهبود وسایل ارتباطی و فرصتهاي آموزشی اثر دو سویه اي براي شیوخ و پیروانش داشت؛

بسیاري از پیروان عملاً از شیوخ جدا شدند یا دست کم به وجود آنها در مقام واسطه و دلّال 

-ها نیاز چندانی نداشتند؛ شمار متزایدي از آنها کم کم شیخ را به چشم استثمارگر و شیاد میکشمکش

  ).360- 361نگریستند، نه به چشم قدیسانی که دم دست بودند.(همان، ص

اي آشکار میان خالق و مخلوق است. وي به داشتن ته اسلام سنتی)، شیخ واسطهاز منظر دینی (الب

بخشد. وي شفیع ها به شیخ تقدس میکرامات و الهامات و حتی اعجاز اشتهار دارد و این ویژگی

ها به مسائل و امور دنیوي شود. از نگاه پیروانشان علم آنگناهان مردم نزد خدا و پیامبر خدا تلقی می

شود که ولی که شهودي و لدنّی است. شیخ مظهر روح خداوندي بر زمین انسان انگاشته مینه حص

گیرد. رهروان طریقت بر این میرهنمون و ارشاد خلق را با سلوك معنوي و طریقت روحانی درپی

باورند اگر روحانیون دینی بر فقه و شریعت تسلط دارند، شیوخ علاوه بر خبرگی در این باب، بر 

و پیشرو را در ساحت ایمانی و باطنی » ولی«اند. اسلام سنتی، وجود عرفانی و باطنی نیز مسلطعلوم 

شناسد(مصاحبه با عبدالرحمن پورعثمان) و تبعیت و تقلید و رهروي را در کسب کاملاً به رسمیت می

  کند.هاي دینی و ایمانی مسلم فرض میتجربه

- و دنیازدگی همراه است. سالک طریقت تشیخ، آن طریقت تشیخ روي هم رفته با نوعی دنیاگریزي

اش از امور پیرامون خود و هر آنچه براي هاي باطنی است که حواس و توجهچنان در پی کسب تجربه

کند. قرائت شود. وي رهبانیت در دین را جانشین ربانیت میجهانی لازم است، گسیخته میزندگی این
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انجامد. دین براي چنین کاري میله اسلام، به ناچار به محافظهجمچنین طیفی از هر دین و مذهبی من

 سازي.است نه محمل تاختن و مبارزه و مکتب» آرامش«و » قرار«افرادي، جهانِ 

گونه توصیف کرد که در این دوره شهرنشینی توان اینسیماي کلی نظم سنتی را در جامعه کردي می

سواد بودند. در این جامعه افراد در جامعه کردي بیدرصد  95بسیار محدودي وجود داشت. بیش از 

پرداختند. امور آموزشی و قضاوت به روحانیونی واگذار شده بود که به تدریس علوم دینی سنتی می

معمولاً در هر روستایی روحانیون به تربیت چند طلبه مشغول بدند. روحانیون مدرس، قاضی و نز 

آن دوره را کاملاً در دست داشته و خود نیز به شدت تحت  ادیب و شاعر بودند که ساختار آموزشی

هاي تسلط اربان و شیوخ قرار داشتند. وضعیت اعتقادي مردم بسیار جالب توجه بوده است. باورداشت

مذهبی، مراسم و اعیاد مذهبی (شامل عید قربان و مخصوصاً عید رمضان) از جایگاه خاصی برخوردار 

ده بعد از چند سال تحصیل در مساجد، نزد روحانیون مشهورتر به هاي تربیت شبوده است. طلبه

گرفتند. روحانیون کلیه امور دینی و مراسم درجه ملائی رسیده و امور دینی روستاها را در دست می

هاي مقدس نه تنها جنبه اعتقادي گاهعلاوه، اعتقاد مردم به مقابر و زیارتمذهبی را در دست داشتند. به

-طب و پزشکی سنتی نیز مؤثر بود. مردم بر این باور بودند که هر کدام از مقابر و زیارتداشت که بر 

هاي منسوب به افراد یا صحابه مقدس، قادر به شفاي نوع خاصی از بیماري و نازایی هستند. هر گاه

ی شد یا از سید یا روحانخصوص براي شفایخود متوسل به یک یا چند تا از این مقابر میبیمار به

ها نیز اندك بود)، درخواست دعاي نوشته شده بزرگ روستا یا روستاهاي دیگري (که البته تعداد آن

کردند. در حوزه نظام اججتماعی، خانواده رکن اساسی جامعه و نیز واحد تولید اقتصادي بوده می

طوایف و نیز  ها،است. ازدواج نه به معناي عاطفی آن بلکه به عنوان عامل پیونددهنده بین خانواده

شده و ها عمدتاً از نوع تنظیماي بوده است. ازدواجها و مسائل خانوادگی و قبیلهپایان دادن به خشونت

  مصلحتی بودند که منافع زوجین در آن چندان مد نظر نبوده است. - اجباري

تداوم  نظم سنتی در جامعۀ کردي با دینی فرهنگی و فرهنگی دینی، تا افول نظام استبدادي قاجار

گسیختگی شیرازه سیاسی و اجتماعی متعاقب آن در جامعه ایران، یافت. زوال سلطنت قاجار و ازهم

فرصتی بود تا نیروهاي معترض سر به شورش بردارند و این همان نقطه عطف تاریخی است که بنا بر 

. به عبارت سازدرا در جامعه محقق می کان تغییرات فرهنگی و ایدئولوژیکباور روبرت وسنو، ام

دیگر نقطه عطف تاریخی میان نظم سنتی و بحران در نظم سنتی براي جامعه کردي زوال سلطنت 
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باشد. شورش اسماعیل آغا سمکو سرآغاز فصلی تازه براي جامعه قاجار و آغاز حکومت رضاخان می

  سی بود.کردي ایران شد به طوري که نقطه عزیمتی براي جنبش ناسیونالیسم کردي در دهۀ بیست شم

  فرهنگی -بحران نظم سنتی و تغییرات اجتماعی) 5-4

در پی تحولات داخلی در جهان اسلام، مسلمانان از یک طرف گرفتار فقر و فلاکت، جهل و جمود، 

ماندگی ظلم و استبداد، فساد و تباهی و خواب و غفلت شده، در نهایت عجز و درماندگی و عقب

ها در معرض هجوم غرب و ورود چنان وضعیت داخلی، آن زدند و از طرف دیگر دردست و پا می

تمدن مدرن غربی قرار گرفتند که با دو چهره دانش، تفکر جدید، صنعت، تکنولوژي و چهره سیاسی 

). مدرنیته که حداقل در پنج 93: 1389استعماري و غارتگرانه متوجه جهان اسلام شده بود(موثقی، 

د زیادي در پیوند با گسترش و توسعه امپریالیستی اروپاي قلمرو اسلام را به چالش طلبید تا ح

  مسیحی قرار داشت.

به لحاظ نظامی، ابزارهاي مدرن جنگ این امکان را براي اروپا فراهم آورد تا نواحی وسیعی از جهان 

هاي اسلامی از قرن هفدهم آغاز گردید اما در قرن اسلام را فتح و تسخیر نماید. روند فتح سرزمین

چنان سرعت و شتابی یافت مصلحان دینی را نگران شکست کامل جهان اسلام از اروپا م آننوزده

-جهان مسلمانان در همه جا، هم«نویسد: ) می1875- 1949ساخت. موسی جاراالله بیگی(تاتارستان، 

). حتی 135: 1386مهرآیین، »(چون یک مجرم یا زندانی، تحت کنترل و مراقبت دیگران قرار دارد

هاي تحت کنترل خود را از دست داد و به ن دولت عثمانی یعنی امپراطوري عثمانی سرزمینتریقوي

داد، ها و معاهداتی که به نیروهاي خارجی اجازه دخالت در مسائل داخلی امپراطوري را میعهدنامه

  گردن نهاد.

ز فقدان آنها رنج پرداخت که جهان اسلام ابه لحاظ اقتصادي، مدرنیته به تولید ثروت و کالاهایی می

کردند با حیرت و تعجب ها بود. مسلمانانی که به اروپا سفر میبرد و در آرزوي دست یافتن به آنمی

کردند. احیاگران هاي پیشرفت و ترقی اروپاییان نگاه میها و دیگر نشانههاي گازي خیابانبه لامپ

ها و هم ناشی از رت سازندگی و زایایی آندینی پیشرفت و ترقی اروپاییان را هم ناشی از بالا رفتن قد

دانستند. به عنوان مثال محمود ترزي هاي اسلامی میهاي دیگر از جمله سرزمیناستثمار سرزمین

هاي دولت«گوید: ) در عبارتی که ترکیبی از انزجار و احترام است، چنین می1865- 1933(افغانستان، 
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ها علاوه بر استفاده از کنند. آنبرداري میعادن تمامی جهان بهرهتنها از معادن خود بلکه از م اروپایی نه

ها داراي نباشند. تمامی این مسائل تنها به این دلیل است که آمنابع طبیعی قادر به تولید صنعتی نیز می

  ).288- 300: 1369مور، »(دانش هستند و ما فاقد آن هستیم

هاي خود اي که در خصوص موفقیتالعادهفوق به لحاظ شناختی، علم مدرن با ادعاهاي شگرف و

ها را به چالش طلبید. احیاگران دینی ادعاهاي علم مدرن را پذیرفتند. بینیساخت دیگر جهانمطرح می

ها بر اي دیگر از آنکردند، در حالی که عدههاي اسلامی علم مدرن تأکید میبرخی از آنها بر ریشه

کردند. به هاي اخیر به آن دست یافته بود، تأکید میمدرن در سالآسایی که علم هاي معجزهپیشرفت

دانستند. به ها علم مدرن را چالشی در مقابل شناخت و برداشت اسلامی از جهان میهر حال تمامی آن

هاي علمی مدرن ایمان آورده بود، این علوم را عنوان مثال، سر سید احمد خان در حالی که به رشته

 –من مطمئنم هنگامی که این علوم گسترش یابند «دانست: نظام باورهاي اسلامی میخطري در مقابل 

- ناپذیر است و من خودم به رغم همه چیز به گسترش این علوم کمک میگسترش این علوم اجتناب

اي عصیان مثبت توجهی و حتی گونهاي تردید و بیدر قلب مردم گونه - کنم و در آن مشارکت دارم

: 1381لاپیدوس، »(گونه که اکنون نیز این مسأله وجود داردم به وجود خواهد آمد، هماننسبت به اسلا

کند ). سید احمد خان معتقد بود که وجود چالشی به نام علوم مدرن مسلمانان را ملزم می657- 662

نگاه اسلام سنتی را از از چهره درخشان اسلام بزدایند. اما بودند احیاگرانی که » هاي سیاهلکه«که 

کارنه و مردد، نسبت به دستاوردهاي شناختی علوم مدرن داشتند. کسانی مانند سید قطب، از محافظه

المسلمین مصر و ناصر سبحانی از مؤسسین جماعت دعوت و اصلاح ایران در هاي اخوانتئورسین

  زمره این افراد بودند.

- ها ادعا میگونه که طرفداران آنآن هاي مدرن حکومت،آید که نهادبه لحاظ سیاسی، چنین به نظر می

ها بودند، صلح ونظم هاي اسلامی معاصر فاقد آنهایی که دولتها و شیوهتوانند به روشکردند، می

 1907اجتماعی را حفظ کنند و باعث ایجاد وحدت ملی در درون جامعه شوند. رشید رضا در سال 

اند، عبارت است از ز اروپاییان به دست آوردهبزرگترین بهره و منفعتی که مردم شرق ا«نویسد: می

دست یافتن به این شناخت که یک حکومت واقعی باید چگونه حکومتی باشد و جذب این شناخت 

توانستند پردازد که مسلمانان نمی). او در ادامه به ذکر این نکته می29: 1383گاردنر، »(در درون خود

اید. ا شما درباره حکومت این مردم (اروپاییان) فکر کردهآی«مستقلاً این شناخت را به دست آورند: 
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همان: »(ایدشما یا افراد دیگر شبیه شما، هرگز این موضوع را به عنوان بخشی از اسلام در نظر نگرفته

67.(  

به لحاظ فرهنگی، مدرنیته الگوهاي جدیدي از رفتار را به همراه آورده بود که احتمال داشت جایگزین 

- ) با نگرانی می1890- 1947المزروعی (کنیا، تاري موجود شوند. شیخ الامین بن علیهاي رفشیوه

ها و دائم در حال تقلید از سفید پوستان هستیم؛ کاش تنها به تقلید چیزهاي خوب آن« نویسد: 

ها پرداختیم. مسلمانان لباس اروپاییان و مشروبات الکلی آنمان سازگار است میچیزهایی که با مذهب

هایشان، شیوه ها از قبیل تفریحات و سرگرمیها و آداب و رسوم خوب آناند، اما سنتاقتباس کرده را

ها و دیگر چیزهاي ها به وطن، همبستگی و انسجام آنها، عشق آنها در اداره جلسات و ملاقاتآن

کنند، وتاه میهاي اروپایی کشناسند. زنان مسلمان موهاي خود را مطابق با سبک- ها را نمیخوب آن

هایشان و راحت و تمیز کردن ها باید بیشتر براي دانش زنان اروپایی در نظم بخشیدن به خانهاما آن

ها در انجام ها، و توانایی آنها در تربیت فرزندانشان و آموختن ادب و نزاکت به آنها، شیوه آنآن

  ).137: 1386مهرآیین، »(نددادن کارهاي دستی، فنون و صنایع دستی و آشپزي ارزش قائل شو

هاي مدرنیته هستی و موجودیت اسلام را مورد تهدید قرار رسید که چالشدر کل چنین به نظر می

اي، بسیاري از مسلمانان نگران آن بودند که مبادا اسلام قادر به رقابت با داده است. در چنین زمینه

خطر بسیار نزدیک شده است. پناه بر «نویسد: مدرنیته نباشد. عبدالرحمن کواکبی با ترس و نگرانی می

دود سیاه از بام وطن بلند «در شعري که در ایران و افغانستان انتشار یافته بود، چنین آمده است: » خدا!

هاي آتش از هر طرف ما را در کام خود فرو برده است/ آیا ما شده است/ آیا ما بانی آن نیستیم. / شعله

  ).307: 1369، مور»(ایمآن را نیفروخته

- 1873چون: رفاعه رافع الطهطاوي (مصر، با این حال، بنا به اعتقاد برخی از نوگرایان مسلمان، هم

- 1938) و محمد اقبال (هندشمالی، 1850- 1904ترکیه،  - الدین سامی فراشري (آلبانی)، شمس1801

دند که جوامع اسلامی ها معتقد بوهاي مدرنیته باعث ایجاد فرصت نیز شده بود و آن) چالش1877

هاي مدرن هم به حیات خود ادامه دهند و هم به رشد و ترقی ها و آرمانتوانند با شناخت ایدآلمی

هاي اصیل مذهب خود را بار دیگر باز یابند. اما برخی از احیاگران ها و آرماندست یابند و حتی ایدآل

ر تمدن غربی تمایز قائل بودند. در این میان هاي قابل انکاهاي قابل اقتباس و جنبهدینی میان جنبه

هاي فنی، و صنایع پیشرفته، دستاوردهاي علمی، مهارت«کند که: گیري میرشید رضا چنین نتیجه
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ها را از اروپا اخذ کنیم. بدست آوردن این موارد نیازمند تمامی آن چیزهایی هستند که ما باید آن

  . )308همان: »(سازي کامل جامعه نیستغربی

 هاي برون رفت از بحران نظم اخلاقی) رهیافت5-5

توان بندي کلی میهاي متفاوتی از جانب مسلمانان رخ داد که در یک تقسیمدر چنین شرایطی واکنش

  هاي برخورد و مواجه با تجدد غربی را در دو جریان خلاصه کرد:این شیوه

  گرایی تا غربزدگی. جریان پیروي از تمدن غرب از غرب1

  . جریان احیا و بازسازي تفکر دینی از بنیادگرایی اسلامی تا روشنفکري دینی2

ها و تئوریک، در یک گفتمان اشتراك نظر داشت و آن گفتمان جریان اول با همه اختلاف نظرگاه 

گرایی در کالبد گفتمان ناسیونالیسم و ها که خواهان غربسکولاریسم بود. به عبارت دیگر چه آن

کردند و بر این سیاق، اندیشه زدگی تعبیر میگرایی را به غربها که غربودند و چه آنلیبرالیسم ب

بندي کردند، هر دو در حیات اجتماعی و سیاسی سکولار بودند. بنابراین در این چپ را صورت

شود. بانیان جریان دوم نیز با توجه به فصل پژوهش به جریان نخست، عنوان کلی سکولاریسم داده می

  شوند.گرا نامیده میهایشان، اسلامترك رویکردمش

  سکولاریسم) 1- 5- 5

گفتمان تجددگرا یا مدرنیسم با یک تقدم تاریخی نسبت به جریان دوم، از ناحیه روشنفکران شکل 

گرفت. سیاستمداران و رجال سیاسی، اداري، نظامی، صاحبان مشاغل و دانشجویان ترکیب اجتاعی این 

ها و اهداف گوناگونی داشتند و از نظر ند. اینان به لحاظ روانشناختی انگیزهدادگروه را تشکیل می

هاي فکري و فلسفی اروپا با آراء و بینی تحت تأثیر نحلهنحوه نگرش و شیوه تفکر و نوع جهان

نظریات ناهمگون و نامتجانس بودند. این جریان در تماس روزافزون مسلمانان با اروپاییان و رویکرد 

ها و ان به غرب در دو سه قرن اخیر به وجود آمد که طی آن به تدریج نهادهاف روابط، ارزشعملی آن

مدرنیزاسیون و در هاي متجددانه غربی پذیرفته شد. جریان مذکور خود مستقیماً در روند شبهگرایش

د. در سیاسی آنان مؤثر بو - تمدنی و اقتصادي - جوامع مسلمان و استحاله فرهنگی» سازيغربی«واقع 

ها و الگوهاي غربی و فرهنگ و تمدن ها، گرایشجانبه از نهادها، ارزشواقع تقلید و تبعیت همه
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هاي مبتنی بر سکولاریسم، ماتریالیسم، اومانیسم، گیريهویتی و جهتغرب، خودباختگی و بی

ها و رایشها، گلیبرالیسم و ناسیونالیسم از مشخصات اصلی این جریان بود. این گفتمان همه ارزش

هاي فکري، اجتماعی، تاریخی، فرهنگی و دینی و تمدن گذشته خود را بدون ملاك و میزانی مایه

هاي جدید را به گونه امور و پدیدهکرد و هرمحکم و طبق موازین و معیارهاي مدرنیتۀ غرب رد می

ن علم، ترقی و به عنوا - ها و الگوهاي آن فقط در غرب وجود داشتکه قطعاً مدل - صرف نو بودن

). نخبگان این جریان به دلیل عدم استحکام و تمرکز نظري 97: 1389پذیرفت(موثقی، پشرفت می

شناختی دقیق و روشن، شناخت عمیق و جامعی نسبت به غرب و اصول ارزشی و ملاحظات روش

ها به مبانی آن ها و غفلت از اصول وانگارانه به پدیدهدانش و تمدن آن نداشتند. آنان با نگرشی ساده

  ها و نظریات خود دچار شدند(همان).تناقضات اساسی در دیدگاه

زمامداران مصر و عثمانی و روشنفکران و سیاستمداران کشورهاي اسلامی مانند ایران، در آغاز روند  

دانستند؛ به همین دلیل براي جبران گرایی، هنوز اروپا و غرب را بزرگترین خطر سیاسی میغرب

هایشان و شکست دادن غرب، ماندگی خود و تجدید عظمت و شکوه گذشته سرزمینعقبضعف و 

به طور سنتی خواستار معامله به مثل و شکست دادن دشمن با استفاده از سلاح خود او شدند. در این 

با  ها، سازمان و تسلیحات نظامی غرب را گرفتند و به تدریج با ناکافی دیدن آن،ها تاکتیکروند، آن

). این 20- 25: 1361ها و نهادهاي ادري و آموزشی غرب دست زدند(نقوي، اقتباس نارسا از روش

رویکرد را چه در میان روشنفکران انقلاب مشروطه و دوره رضاشاهی، چه در ترکیه زمان آتاتورك و 

ی به توان دید. اما نگاه مثبت و خوشبینانه روشنفکران عرفچه در مصر در زمان چیرگی حزب وفد می

گرایی به سوي نظریه غربزدگی تغییر جهت داد. تز اصلی مدرنیته و مظاهر تمدنی غرب از غرب

گري تهی غربزدگی این بود که امپریالیسم غرب، روان و شخصیت انسان شرقی را از فاعلیت و کنش

-، که توسط استبداد و استعمار انجام می»خودي«و » خود«کند. غربزدگی یعنی اضمحلال می

گرایی را نهایتاً تا ).. اگر بازه زمانی غرب1390، 15رد(مصاحبه با فرزین وحدت، مهرنامه، شماره گی

هاي تحت سلطه ) به حساب آورد که دوران استعمار و استثمار ملت1946پایان جنگ جهانی دوم (

 استعماري مصادف بود باهاي ضدغرب نیز بود، پایان گرفتن جنگ جهانگیر دوم و زایش جنبش

زدگی. اگر اطمینان و سرسپردگی به غرب و دستاوردهاي فرهنگی، سیاسی و گیري نظریه غربشکل

گرایی است، سرخوردگی و بدبینی و دست آخر مقاومت و مبارزه اش مشخصۀ دوران غرباجتماعی

ها و در برابر آن ویژگی دورة مابعد جنگ جهانی دوم وزمانۀ رویکرد غربزدگی است. این مقاومت
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مارکسیسم  - عمدتاً–هاي گفتمانی در نزاع با غرب در کالبد ایدئولوژهاي انقلابی با رهیافت زستی

  صورت بندي شدند.

روي هم رفته، نحوه مواجهۀ سیاستمداران و روشنفکران عرفی در بلاد اسلامی با غرب، چندین 

: گفتمان فرهنگی کشورهاي متبوعشان به ارمغان آورد - گفتمان بنیادي را براي فضاي فکري

  سکولاریسم، گفتمان تجددگرایی و گفتمان چپ.

  گراییاسلام) 2- 5- 5

شود، گرایی یاد میجریان دومی که از آن تحت عنوان بیداري اسلامی یا احیاگري دینی یا اسلام

رو و نحوه هاي پیشهمچون جریان نخست، فراز و فرودهاي بسیاري را در شیوه برخورد با چالش

ر گذرانده است. اگر احیاگري دینی به شکل طیفی نگریسته شود در یک سر طیف اندیشی از سچاره

گیرد. بنیادگرایی دینی با نگاهی حداکثري بنیادگرایی دینی و در سر دیگر آن روشنفکري دینی قرار می

به دین با پروژه روشنفکري دینی که رویکردي حداقلی به دین دارد به سان دو قطب مخالف در برابر 

اند که به لحاظ رو اسلامی قرار گرفتههاي میانهاند. در میانه این دو قطب، جریانآرایی کردههم صف

هاي شاخص اند. اگر به چهرهتئوریک به بنیادگرایی و از جنبه عملی به روشنفکري دینی نزدیک

حمد الدین اسد آبادي، موکلیدي جنبش احیاگري دینی اشاره شود باید از افرادي چون سید جمال

هایی در رویکردشان، پدران بنیانگذار گفتمان بیداري رغم تفاوتعبده و رشید رضا نام برد که علی

  اند.اسلامی قلمداد شده

هاي سید جمال در تفکرات و تأملات ایدئولوژیک خود به سه مسأله توجه خاص داشت: قدرت

و، سه مؤلفه برجسته و عمده وجود بینی ااروپایی، حاکمان مستبد مسلمان و روحانیون سنتی. در جهان

آگاهی نسبت به انحطاط و زوال  - 2اندیشه وحدت اسلامی در مقابل سلطه سیاسی غرب،  - 1داشت: 

شرح و تفسیر فلسفی مثبت وي در خصوص علوم عقلانی و نقد روحانیون سنتی. او  - 3مسلمانان و 

در تمامی قلمروهاي جهد و تلاش  الوثقی این بحث را مطرح ساخت که در گذشته، مسلماناندر عروه

هاي آنان عقاید رایج و غالب بود، از قدرت مطلق انسانی ممتاز و برتر بودند. عقاید و اندیشه

ها و هنجارهاي غالب بود. اما امروزه در آموزش ها ارزشها و هنجارهاي آنبرخوردار بودند و ارزش

-معتقد بود رفرم مطرح شده توسط افراد تحصیل اند. اوحرکت باقی ماندهو دانش و معرفت راکد و بی
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ها رفرم را به معناي تقلید از کرده غرب در درمان بیماري امت موفق نبوده است. به اعتقاد افغانی آن

بردند. سید معتقد غرب، تحقیر کردن فرهنگ و مردم بومی و در خدمت به بیگانگان بودن، به کار می

بازگشت به اصول اسلام است. مسلمانان باید بدانند قدرت  هاي اسلامیبود راه حل مسائل امت

ها به اسلام بوده است. سید اعتقاد داشت از بین رفتن وحدت ها ناشی از ایمان و اعتقاد آنگذشته آن

هاي مختلف که هر یک توسط حاکمی مستبد ها به پادشاهیهاي آنمسلمانان و تقسیم شدن سرزمین

هایشان رآورده کردن آرزوها و امیال خود بودند و تنها بر اساس هوسحاکمانی که تنها در پی ب –

). سید 77- 87: 1376شود، باعث افول و زوال اسلام شده است(عنایت، اداره می - کردندعمل می

نظرات خود، چهارچوب دو نظام گفتمانی را مد نظر داشت: چهارچوب نظام جمال در ارائه نقطه

م و چهارچوب گفتمانی احیاگري دینی، که اولی فلسفی و دومی گفتمانی روشنگري قرن نوزده

هاي فلسفی او در خصوص نقش مذهب و نقد سنت، ). در دیدگاه543: 1386سیاسی بود(مهرآیین، 

اي از اختلاف و کشمکش میان شرق و غرب و لزوم وحدت مسلمانان در مقابل سلطه هیچ نشانه

عنوان یک مبارز و فعال سیاسی مخالف بریتانیا، گفتمانش به  شود. در عین حال بهاروپاییان دیده نمی

آراء سیاسی ضد امپریالیستی و پان اسلامی گرایش داشت. با توجه به پروژه ضدامپریالیستی وي، 

  اسلامیسم به عنوان مؤثرترین روش مبارزه با امپریالیسم بنگرد.طبیعی بود که او به پان

اه داشت که باید اولویت را به امر آموزش داد تا مردم بتوانند محمد عبده، سعی در تقویت این دیدگ

آگاهانه و با قاطعیت وظایف انسانی و اسلامی خود را به انجام برسانند. او معتقد بود هم حکومت و 

شدن عادت کنند و تحقق مشارکت مردم در قلمرو کردن و نصیحتهم مردم باید به تدریج به نصیحت

). میانه روي سیاسی عبده چنان 544استفاده از زور و نیروي اسلحه باشد(همان: حکومت نباید نیازمند 

کاري و حتی انفعال سیاسی اش قرار گرفت که رفته رفته وي را به محافظهگراییالشعاع فرهنگتحت

من بعداً موضوع اقتدار سیاسی را به کنار گذاشتم و آن را به قضا و قدر و تقدیر الهی واگذار «کشاند: 

اند را برداشت هاي آنچه در طول تاریخ خود کاشتهها، میوهکردم، زیرا دانستم که در این مورد ملت

کنند و آنچه که اکنون ما باید به کمک خداوند به تأمل و تفکر دربارة آن بپردازیم همین مسأله می

پایین بود، یعنی  ). رهیافتی که عبده در پیش گرفته بود نوعی اصلاح از28: 2002کاشتن است(معدل، 

هاي فرد فرد مسلمانان؛ در حالی که اصلاح باورها و عقاید، عواطف و احساسات، و نیازها و خواسته

رویکرد سیدجمال اصلاح ساختارهاي کلان جوامع اسلامی را در اولویت قرار داده بود. پرسش اصلی 

سلمان باقی بماند یاخیر. عبده که تواند مکند میعبده این بود که ایا کسی که در جهن مدرن زندگی می
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هاي روشنگري بود، از منظر اندیشمندان روشنگري به وضعیت فرهنگی ناگوار مصر ملهم از اندیشه

ژان ژاك » امیل«کرد. عبده در بریتانیا با هربرت اسپنسر ملاقات کرد و او را تحسین نمود. وي نگاه می

اشتروس و آثار ارنست رنان را خوانده » زندگی مسیح«هاي اخلاقی تولستوي، ها و نوشتهروسو، رمان

چنین ارتباطاتی با برخی متفکران اروپایی داشت. مهمترین عنصر پروژه فکري محمد عبده بود. او هم

کند و آن بود که در یک زمان هم جوانان را متقاعد سازد که اسلام از تغییرات اجتماعی حمایت می

زد که تغییرات اجتماعی مدرن به اصول و بنیادهاي اسلامی آسیبی هم همکاران سنت خود را اقناع سا

از » عبادات«وارد نخواهد کرد. وي به پیروي از ابن تیمیه و دیگر عالمان اسلامی که معتقد به تفکیک 

هاي وحیانی مربوط به مند میان آموزهبودند، این ایده را مطرح ساخت که تفاوتی نظام» معاملات«

ها و هاي وحیانی مربوط به معاملات وجود دارد. عبده معتقد بود در دین اسلام آموزهعبادات و آموزه

قواعد کاملاً مشخصی دربارة عبادات خداورند وجود دارد، اما در خصوص مسائل مربوط به روابط 

کارگیري این انسانی و دیگر موضوعات دنیوي در دین اسلام تنها به ذکر اصول کلی اکتفا شده و به

در نسبت با شرایط حیات اجتماعی بر عهده انسان گذاشته شده است. عبده اعتقاد داشت اجتهاد  اصول

جایز و جزء اصول دین است حتی اگر حکم استنباط شده با اجماع جمعی عالمان اسلام منافات داشته 

دلال باشد، چرا که اجماع جمعی خطاناپذیر و مصون از خطا نیست. از نظر وي امتناع از پذیرش است

عقلانی کفر واقعی بود؛ عبده معتقد بود قانون و خرد صفات مشخصۀ یک جامعه اسلامی ایدآل و 

  ).546: 1386کامل هستند(مهرآیین، 

سومین فرد تأثیرگذار بر جنبش احیاگري دینی معاصر، رشید رضا بود. وي بغدادي الاصل بود که در 

گردان او وارد شد و راه استاد خود را تا سفرش به مصر به مجلس محمد عبده پیوست، در شمار شا

). رشید رضا نه تنها از بعد سیاسی، همچون سید 151: 1376پیش برد( عنایت، » تعصب سلفیت«

دانست، بر این باور بود که به لحاظ فکري جمال، غرب و تمدن غربی را چالشی براي جهان اسلام می

و خودبنیاد براي جان و جهان مسلمانان و اسلام و اندیشگی نیز باید در صدد ایجاد بنیانی نظامند 

گرایی (به زعم وي مفرط) محمد عبده چندان همدلی نداشت و گفتمان تلاش کرد. وي با عقل

دانست. بنابراین خواهان آن بود تا با توسل عقلانیت را محصول جهانی متفاوت از جهان مسلمانان می

اندیشۀ ناب «شود، مبنایی براي تعبیر می» لف صالحس«گان که از آن به به گذشته و میراث گذشته

و قواعد حاکم بر آن تدوین کند. همین آراء وي موجب شده است تا از وي به عنوان » اسلامی

  پیشکسوت سلفیت معاصر یاد کنند
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  المسلمیناخوان) 1- 2- 5- 5

یاگري دینی است هاي این سه چهره نامبردار جنبش احالمسلمین مصر، برایند تفکرات و نظریهاخوان

ها در گفتمان اخوان به شکل نامتجانسی ادا شده است. به طوري که به که البته سهم هر یک از آن

کند. احمد موثقی معتقد ها نیز متفاوت جلوه میهاي گفتمانی اخوان، حضور و غیبت آنتناسب دوره

ابادي و محمد عبده باشد، الدین اسدکه متأثر از سید جمالهاي فکري اخوان بیش از آناست ریشه

رو سید جمال و عبده است اما با گرایشی جدید که متأثر از رشید رضا است. رشید رضا هر چند دنباله

  ).149: 1389دارد(موثقی، میرنگ و بوي سلفی دارد به سوي سنت علیه مدرنیته گام بر

سیس شد و پس از گذشت البنا در اسماعیلیه تأتوسط حسن 1928المسلمین در سال جمعیت اخوان

رسماً  در قاهره اعلام  1929یک سال با افزایش اعضاء، دفتر خود را به قاهره منتقل کرده و در سال 

گوید: خواهد از اندیشه و مرام این جمعیت ارائه دهد میموجودیت کرد. البنا در تصویري که می

اسی، یک باشگاه ورزشی، یک جمعیت اخوان یک پیام سلفی، یک طریقت صوفیانه، یک سازمان سی«

). البنا با این گفتۀ خود نشان 68: 1388البنا، »(واحد فرهنگی و تربیتی و یک شرکت اقتصادي است

مند با مبادي و مبانی اسلامی در سر اي نظامدهد، وي بیشتر از آنکه دغدغۀ بنیان نهادن اندیشهمی

گرایی پیروان مذاهب اسلامی را در دل و فرقهداشته باشد، سوداي اتحاد مسلمانان و پرهیز از تفرقه 

اندیشی و...در بادي امر نشینی عناصر فکري متفاوتی چون سلفیت، تصوف، سیاسیدارد؛ چرا که هم

هاي چندگانه در اي از عناصر متضاد و متنازع نیست و ادغام کردن این گفتمانچیزي جز مجموعه

گرف. البنا هم به عنوان مؤسس اخوان و هم در پیکري واحد، به لحاظ تئوریک کارستانی است ش

هاي دینی و مذهبی زمانه خود منتهاي سازش و مدارا را در کسوت رهبري آن سعی دارد با گفتمان

-شود تدقیق و تنقیح اندیشۀ اخوانی در زمانۀ البنا، قربانی وحدتپیش گیرد و همین رویکرد باعث می

-بعدها همین عدم بصیرت در نظر و کلی ی گردد. البتههاي متفاوت دینصدایی جریانگرایی و هم

  شود. المسلمین میهاي فکري فراخی در بدنه اخوانالبنا، منجر به شکافسفیدانه حسنهاي ریشگویی

  اهداف این سازمان در ابتدا عبارت بود از:

تهدیدات احیاي اصول اساسی اسلام و تشکیل یک جامعه اسلامی مبتنی بر اصول اسلام که با  - 

  فرهنگی و سیاسی غرب مقابله کند؛
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هاي اروپایی استعمارگر که به وطن تحقق یگانگی و وحدت مسلمانان و برافکندن یوغ قدرت - 

  ).129: 1373درازي کرده بودند(کدیور، اسلامی دست

شود. البته ریزي میشود اهداف سازمان بر دو محور فرهنگی و سیاسی پايهمانطور که مشاهده می

المسلمین در ده سال اول تأسیس خود، صبغه رسد که جمعیت اخوانکر این نکته لازم به نظر میذ

البنا خطاب به فرهنگی اهتمام داشت؛ تا آنجا که حسن - سیاسی چندانی نداشت و بیشتر به امور تربیتی

- ام میجمعیت اخوان به قانون اساسی به عنوان نظام حکومت در مصر احتر« گوید: یاران خود می

گذارد و هیچ تلاشی براي آسیب رساندن به قانون یا برانگیختن مردم علیه آن و یا منفی یا ناپسند 

شود و انقلاب فتنه است و کند...زیرا تهییج و برانگیختن مردم باعث انقلاب مینشان دادن قانون نمی

  ).131سرانجام فتنه هم آشوب و دوزخ(همان: 

فرد و تشکیل و تکوین خانواده صالح به تشکیل یک جامعه اسلامی از دیگاه اخوان: تربیت صحیح 

» امت«کند و در این راستا امت اسلامی باید بر اساس مشترکات دینی متحد شوند چرا که کمک می

هاست و از سوي دیگر اساس و هدف حکومت باید بر عدل و حیات طیبه استوار باشد و منبع قدرت

  ).148رود(همان: اکم باشد، فضاي دیکتاتوري و استبداد از بین میاي که نظام شورایی حدر جامعه

  کند:اسحاق موسی الحسینی اصول مورد علاقه اخوان را به شرح زیر بیان می

  علمی: ارائه یک تفسیر دقیق از قرآن و دفاع از آن در برابر تفاسیر نادرست؛ - 

  نی و تجدید نقش و تعمیق اسلامعملی: دعوت مصر و سایر دول اسلامی در جهت حفظ اصول قرآ - 

  اقتصادي: عبارت است از گسترش و حفاظت از ثروت ملی، ارتقاء سطح زندگی و تحقق عدالت؛ - 

  هاي اخوان براي مبارزه با جهل، بیماري و فقر؛اجتماعی و خیرخواهانه: شامل برنامه - 

ن انسانی و بر اساس هاي اخوان در راستاي صلح جهانی و تمدانسانی و جهانی: شامل برنامه - 

  ).1385بنیادهاي مادي و معنوي اسلام(علیخانی، 

المسلمین مصر به عنوان یک گروه اسلامی که ترویج اصول اسلام را خواستار بود، هر چند از اخوان

اند اما و اقعیت این است که این جنبش از گرا پیدا کردهجانب عمده پژوهشگران اسلامی عنوان بنیاد
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هاي اسلامی بوده است. ایم امر باعث شده که در طول تاریخ، بسیاري از روترین جنبشانهابتدا جزء می

اعضاي آن انشعاب کرده و گروههاي بنیادگراي رادیکالی چون:... تشکیل دهند. در ابتداي فعالیت 

را  دانسته و آن» استراتژي گام به گام«المسلمین، این گروه اصول کلی حاکم بر خود را جمعیت اخوان

  کرد:این چنین توصیف می

  عدم استفاده از زور براي رسیدن به اهداف خود؛ - 

  دعوت به اسلام براي آگاهی دادن به جوانان و جامعه؛ - 

هاي مردم است و باید از آن اجتناب تخریب اموال و امکانات عمومی در واقع تخریب دارایی - 

  ورزید؛

  ).144: 1373ی استفاده کرد(کدیور، هاي قانونبراي دگرگونی نظام باید از راه - 

چنین به وقوع پیوستن انقلاب ایران اندکی تغییر این طرز تفکر، هنگام اوج گرفتن مسئلۀ فلسطین و هم

ها به فعالیت بیشتر شد. اما پس اط گذشت یافت و احساسات حاصل از این وقایع، باعث تشویق آن

کت در عرصۀ سیاست و حرکت به سمت هاي مدنی، مشارمدتی اخوان باز در مسیر فعالیت

اي که پارلمانتاریسم قرار گرفت؛ تا آنجا که بر این نکته تأکید کردند که حکومت اسلامی به گونه

ها به این باور رسیدند که در اسلام پندارند، در اسلام و اندیشۀ اخوان وجود ندارد. آناروپاییان می

چنان که به همین دلیل ترسی از یک حکومت روحانی آناي به نام روحانیت وجود ندارد و هیچ طبقه

شود، وجود ندارد.گذشته از آن فلسفه شورا در اسلام، از دیدگاه اروپاییان در مورد کلیسا استنباط می

  ).180: 1365کند(آقایی و صفوي، کنترل مردم بر امور خود را در چهارچوب قوانین الهی تضمین می

ن عمر تلمسانی علاقمندي خود را به حضور در عرصۀ سیاست اعلام کردند ها از زمابا این ذهنیت، آن

، هفده 2000کرسی، در سال  36، 1987ها در سال و شروع به ائتلاف با احزاب دیگر نمودند. آن

  کرسی و ...را به خود اختصاص دادند.

ها دموکراتیک، ارزش کند با استفاده از ابزارهاي جدید والمسلمین تلاش میرسد که اخوانبه نظر می

و هنجارهاي مورد علاقه و پذیرش خود را محقق سازد و در مقابل کمتر از رفتارها و ابزارهاي 

  غیردموکراتیک و نظامی استفاده کند. 
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المسلمین به تناسب شرایط سیاسی و فضاي فکري حاکم بر جامعۀ مصر از یک نوع البته گفتمان اخوان

المسلمین یی رادیکال در نوسان بوده است. بعد از ترور حسن البنا، اخوانطلبی دینی تا بنیادگرااصلاح

با نوعی خلأ ایدئولوژیک روبرو شد، زیرا مرشد عام اخوان جز شرح زندگی خود و تعدادي نامه، اثر 

دیگري برجاي نگذاشته بود. بعد از او حسن الهضیبی رهبري اخوان را در دست گرفت، در حالی که 

پردازي نداشت. بنابراین در این دوره آثار زیادي توسط دیگر اعضاي اخوان چون ریهچندان قدرت نظ

محمد غزالی و سید قطب در جهت پر کردن این خلأ ایدئولوژیک به نگارش درآمد. سید قطب که 

الطریق فضاي فکري حاکم بر فیاي منسجم و قلمی سحرآمیز داشت با نوشتن کتاب معالماندیشه

مصر را به لرزه درآورد. وي در این کتاب اعلام کرد که نه غرب (لیبرالیسم) و نه شرق اخوان و جامعه 

تواند نقش خود را ایفا کند که (مارکسیسم) دیگر چیزي براي گفتن ندارند و اسلام تنها در صورتی می

 امت جماعتی از مردم است که«نویسد: در جامعه و امت تجسم و تجلی یابد. وي در تعریف امت می

اش بر اساس اصول اسلامی استوار است و این امت وجود نخواهد داشت مگر در تمامی زندگی

  ).44: 1366صورتی که بخشی از زمین طبق شریعت خداوند اداره شود(کوپل، 

دانست و بر این باور بود سید قطب تمامی جوامع اسلامی معاصر خود را در زمره جوامع جاهلی می

تواند تنها از طریق موعظه صورت گیرد. پس از اعدام د بر روي زمین نمیکه استقرار حکومت خداون

هاي گوناگونی از آراء وي صورت گرفت که منجر به ایجاد برداشت 1966سید قطب در سال 

المسلمین مصر گردید که عبارت بودند از: حزب التحریر الاسلامی، انجمن انشعاباتی در درون اخوان

  المسلمین (جماعه التکفیر و الهجره) و الجهاد.زله الشعوریه)، جماعهجدایی معنوي (جماعه الع

کرد، به ها مقاومت میچنان در مقابل این قبیل تندرويالمسلمین همالبته در این میان، تنۀ اصلی اخوان

گریم نه قاضی) سعی کرد (ما دعوت» نحن دعاه لا قضاه«اي که حسن الهضیبی با نگارش کتاب گونه

هاي فوق مورد توجه قرار گرفته و تکفیر که توسط سید قطب مطرح شده و به وسیله گروه به ایده

کنندگان به راه راست معرفی کرد و در نتیجه شد، پاسخ دهد. هضیبی اخوان را صرفاً دعوتپیگیري می

دانست. در حقیقت، این زمانی آن را فاقد هر گونه قدرت و صلاحیت قضاوت راجع به دین مردم می

روي و مشارکت در ساختار قدرت حرکت کند. کند به سمت میانهاست که اخوان به تدریج تلاش می

المسلمین را نیز بنیادگرا و رادیکال تلقی نکرده اما، معدودند کسانی که همین تنۀ اصلی گفتمان اخوان

) و در میان 1389)، سید احمد موثقی (1362)،حمید عنایت (1361باشند. در ایران: علی محمد نقوي (

اند گه ) و...از کسانی1369)، هرایر دکمجیان، مارسل بوزار (1368نویسندگان خارجی: هشام شرابی (
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هایی از اند. البته شکی در این نیست که قرائتهم رفته بنیادگرا خواندهالمسلمین را رويگفتمان اخوان

ما خارج از انصاف علمی و متدولوژي برد، اهاي اخوان، ره به بنیادگرایی میهاي ایدئولوگنوشته

-ردیف القاعده یا طالبانیسم کرد، شخصیت سازشالمسلمین را همتفهمی است که جریانی مانند اخوان

جو دانست. هر چند در اینجا مجال این البنا را همتاي بن لادن رادیکال و ستیزهمداري چون حسن

همین قدر کافی است گفته شود که حسن الترابی  شناسی اخوان پرداخته شود امانیست که به گفتمان

اند؛ کسانی که علناً حکومت اسلامی و سودانی و راشد الغنوشه تونسی فرزندان همین گفتمان اخوانی

دانند. پس قضاوت واحد اجراي شریعت دینی را در جهان امروز نه ضروري بلکه حتی ناممکن می

سازي کاسه کردن مصادیق و سادهبه چیزي جز هم هاي همزاد اخوان،کردن در باب تمامی جریان

انجامد. مگر اینکه سازه بنیادگرایی از نو باز تعریف شود و یا مسائل و ره به عمق نبردن پدیدارها نمی

حداقل یه این مفهوم به شکل طیفی و پیوستاري نگاه شود تا بتوان انواع بنیادگرایی را از همدیگر 

را از تاریخ اسلام جدا دانستن به عنوان شاخص بنیادگرایی لحاظ بازشناخت. مثلاً اگر اسلام 

) مسلماً نه تنها اخوان بلکه کلیت جنبش احیاگري دینی در این معنا بنیادگرا 1391شود(قوچانی، 

هاي شریعت و شورا و امین (خلیفه) شود؛ اگر باور به داشتن حکومت اسلامی با مؤلفهمحسوب می

ها) بنیادگرا نیستند؛ اگر باور ، امروزه جز معدودي از جریانات سلفی(نه همه آننشان از بنیادگرایی دارد

نیازي از مدرنیته معیار بنیادگرایی باشد، حتی شخصی چون رشید رضا که به خودکفایی مطلق و بی

لقب پدر خوانده سلفیسم معاصر را گرفته است، بنیادگرا نیست چرا که وي حدي از آمیختگی با 

-دانست و قس علی هذا. به هر حال باید گفتمان بنیادگرایی و شاخصي مدرن را مجاز میدستاوردها

گرایی و احیاناً هاي آن را چنان تدقیق و تنفیح کرد که روح علمی گرفتار غبار تقلیلها و مؤلفه

  کاري نگردد.سیاسی

رصه فرهنگی، اخوان المسلمین از زمان پادشاهی ملک فاروق در مصر همواره حضور فعالی در ع

پاي ها در جریان آزادسازي کانال سوئز پابهاجتماعی و سیاسی به تناسب شرایط و ظروف داشت. آن

گرایان حضور داشتند، در جنگ اعراب با اسرائیل شرکت کرده و تلفات جانی بسیاري سایر ملی

بیتی خود تر - فرهنگی جامعه مصر نیز به پیگیري پروژه اصلاحی - متحمل شدند؛ در حوزه فکري

  اشتغال مستمر داشتند.



 ـ 198ـ 

اند و گیري تا همین اواخر دائماً مورد غصب و قهر حاکمان سیاسی بودهالمسلمین از زمان شکلاخوان

به عناوین متفاوت: ترور، کودتا، جاسوسی و بنیادگرایی مورد تهدید، تحدید، آزار و شکنجه قرار 

اي که بسیاري معتقدند اخوان ي رادیکال شد؛ به گونهالبنا اخوان تا حدوداند. بعد از ترور حسنگرفته

  کاري مؤثري با نظامیان داشت.هم 1952در کودتاي افسران آزاد در سال 

ها آزاد گذاشت اما از آنجا که آنان باز الناصر، اخوان را به دلیل مقابله با کمونیستجمال عبد 1964در 

هاي اصلی آن چون سید شده و بعضی از چهره سرکوب 1965اقدام به مقابله با دولت کردند، در 

قطب اعدام شدند. اما در دوران ریاست جمهوري حسنی مبارك، دوران بسیار پرفراز و نشیبی براي 

شود. دهۀ اول ریاست جمهوري وي، در واقع دوران طلایی فعالیت المسلمین محسوب میاخوان

مصر به میزان زیادي از مشروعیت سیاسی دست اخوان بود. در این دوران اخوان با ورود به پارلمان 

بخش در الجزایر در اوایل دهۀ ). اما پس از پیروزي قاطع جبهۀ نجات141- 142: 1373یافت(کدیور، 

المسلمین به تحت فشار قرار دادن و تعقیب و مجازات اعضاي آن راهبر حکومت در قبال اخوان 1990

ها پرداخت. حکومت بیش از پیش به سرکوب آن 2001 سپتامبر 11تبدیل شد. از آن گذشته، بعد از 

زیرا رژیم حاکم در مصر معتقد بود اندیشه اخوانی متضمن تهدید نظام حاکم و غرب است.(حبیب، 

1386.(  

المسلمین مصر هاي جنبش اخواناز آنجا که موضوع پژوهش حاضر بررسی و مطالعۀ یکی از همزاد

خواهد میزان ربط و پیوند گفتمانی آن را با که محقق مییعنی جماعت دعوت و اصلاح ایران است 

ساز اخوان مصر نیز بسنجد لازم است به آن بافت گفتمانی و فضاي فکري حاکم بر مصر که زمینه

نسل اي با عنوان: اي بشود. مقصود فراستخواه در مقالهالمسلمین گردید مختصراً اشارهظهور اخوان

به خوبی تنوع گفتمانی مصر  گرایی مسلمانان منطقهالگوهاي دین تحولات نوپدید در ششم در مصر:

ساله اخیر آن را نشان داده است. وي شش نسل فکري  متمایز را در این دوره  در بستر تاریخ دویست

شود چرا که از تاریخ مصر شناسایی کرده است که در اینجا به صرف بیان چهار نسل نخست اکتفا می

  المسلمین مصر فراهم ساختند. گیري اخوانو بستر گفتمانی لازم را براي شکل همین چهار نسل شرایط

) و نسل نوسازي و تجدید اولیه بود که به صورت پروژه 1798نسل اول: نسل دورة ناپلئونی (از

پاشا در نیمه اول قرن نوزده تجربه شد. این نسل از غرب نوسازي دولتی و اقتدارگرایانه محمد علی

مدن و تکنیکش تماس دارند. گفتار اصلی این نسل، عمران و پیشرفت مصر با اقتباس از بیشتر با ت
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اروپاست و تفسیري نوگرایانه از اسلام را نیز به منظور تأیید گفتارهایشان براي مصریان کم و بیش به 

ت که توان با دورة پهلوي اول در ایران قیاس گرف). این نسل را می1390برند.(فراستخواه، کار می

  روشنفکران این دوره نگاهی مثبت و امیدوارانه به غرب و گفتمانش داشتند.

هاي تلخ دوره علاوة ازمونهاي شکست مدرنیزاسیون اقتدارگرایانۀ دولتی بهنسل دوم: نسل تجربه

هاي اقتصاد ملی بود. همین کفایت میکرد که نخبگانی به سنت اي از نابسامانیاستعمار در بحبوحه

متوسل بشوند تا بلکه با برساختن روایتی تجددخواهانه از آن، از یک سو با استعمار خارجی و  اسلامی

از سوي دیگر با استبداد داخلی چالش بکنند. نمایندگان برجسته این نسل سید جمال اسدآبادي و 

ار گرایانه اصلی عبارتند از گفتار انقلابی سید جمال و گفتمحمد عبده هستند. دو گفتار اسلام

-گرایی حداقلی اسلامی عبده(همان). دوره پهلوي دوم در ایران را نیز میاصلاحات فرهنگی و عقل

توان با زمانۀ نسل دوم مصر همتراز دانست. زمانی که روشنفکرانی مانند براهنی، هزارخانی، شایگان، 

، در صدد مبارزه با گراییبهرنگی و دیگران از طیف سکولار و کاشانی و فداییان اسلام از جناح اسلام

  استعمار و استبداد داخلی برآمدند.

گرایی ملی«نسل سوم: نسل جنگ جهانی نخست در اوایل قرن بیستم است. در این دوره ایدئولوژي 

است(همان). ایران دهۀ چهل » مذهبی - ملی«در مصر تکوین یافت. سرمشق این نسل » ضد استعماري

مذهبی قرائنی از تشابهات نسلی را با این نسل  - نی ملیگیري نهضت آزادي با گفتماشمسی و شکل

  سوم دارد.

و آغاز  1948نسل چهارم: نسل جنگ جهانی دوم است. این دوره با تشکیل دولت اسرائیل در سال 

جنگ سرد مصادف است.س با این نسل سرمشق کم و بیش سکولار ناسیونالیسم عرب به جاي 

  کشاکش حداقل سه گفتار متمایز در مصر شد:سرمشق ملی مذهبی نشست. این نسل وارد 

وبیش لیبرالی الف. گفتار تجدد و پیشرفت ملی مصر مستقل و فرهنگ و آموزش و پرورش جدید کم

  اش طه حسین بود.و سکولار آن که نماینده

- عربیسم سوسیالیستی و ضدب. گفتار دولتی شده قدرت و امنیت ملی مصر با ایدئولوژي پان

  اش جمال عبدالناصر بود.ران جنگ سرد که نمایندهامپریالیستی دو
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. به 2هاي خارجی، جویی. مداخله1گانۀ ج. گفتار اسلام انقلابی و مسلکی بود که در واکنش بر سه

- اش حسن. ناسیونالیسم آمرانۀ دولتی شکل گرفت و نماینده3شدن دولت اسرائیل و شناخته- رسمیت

-ل شاهد ایدئولوژي در برابر ایدئولوژي بود؛ ایدئولوژي اسلامالبنا و سید قطب بود. مصر در این نس

گرایی در شورش بر ضد ایدئولوژي سکولار و اقتدارگرایانه دولتی(همان).  این دوره از تاریخ مصر را 

-هایی چون امام خمینی و آیتتوان با سرآغاز نطفه بستن اسلام سیاسی تشیع توسط ایدئولوگنیز می

  از محسوب کرد.تراالله منتظري، هم

داند. درست است که در المسلمین را مربوط به زمانۀ نسل چهارم میفراستخواه، تکوین گفتمان اخوان

گراییِ انقلابی اخوان و مرام سکولار آمرانه دولتی، دو قطب گفتمانی دو ایدئولوژي اسلام ،این نسل

فتمان جدیدي که بخواهد در عرض بودند، اما طبق منظرگاه روبرت وسنو و منصور معدل، هر گهم

هاي دیگر عطف توجه اجتماعی جامعه، جایی براي خود بیابد باید به تمامی گفتمان - فضاي فکري

چنین مطابق با هاي مزبور را نیز به خود جذب کند و همنشان دهد تا بتواند پیروان و بانیان گفتمان

دیالوگ در ارتباط با یا اغلب در تقابل و تعارض ها نه در انزوا، بلکه در گفتگو یا نظریه باختین گفتمان

به  - هایی که اندیشه اخوانمجموع گفتمان ،شوند. بنابراینها حادث میبا مجموعه دیگري از گفتمان

در مکالمه با آن (با بیانی باختینی) تکوین یافت عبارت  - عنوان یک گفتمان جدید در میان نسل چهارم

طلبی دینی، گفتمان تی، گفتمان نوسازي و تجدد، گفتمان اصلاحاند از: گفتمان اسلام سنبوده

  ناسیونالیسم، گفتمان سکولاریسم و گفتمان سوسیالیسم.

در ادامۀ این فصل نشان داده خواهد شد که گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران نه تنها به عنوان 

فراوانی با آن دارد، بلکه حتی  ندیشه اخوان، مشترکات ایدئولوژیکیک گفتمان اسلامی برخواسته از ا

رسد چقدر به بافت آن زمینه گفتمانی که جماعت دعوت و اصلاح ایران در آن به منصه ظهور می

المسلمین مصر نزدیک است. نشان داده خواهد شد که گفتمان جماعت دعوت و گفتمانی اخوان

ریسم و سوسیالیسم، در کشاکش هاي اسلام سنتی، ناسیونالیسم، سکولااصلاح تا چه میزان با گفتمان

 دائم، تعامل، تقابل و یا تعارض است.

هاي این جنبش در دیگر کشورهاي اسلامی نیز گسترش المسلمین مصر، فعالیتبا تأسیس اخوان

- یافت. فکر و اندیشه اخوان از دو طریق به سایر کشورهاي اسلامی سرایت کرد: یکی به مدد تحصیل

شدند و دیگري به واسطه فرستادگان اخوانی به این دانش روانه مصر می هایی که براي فراگیريکرده



 ـ 201ـ 

ها در مصر با اندیشه اخوانی آشنا شده و در بازگشت به وطن خویش آن را آموختهکشورها. این دانش

شدند. راه دیگر المسلمین تلقی مینمودند که در واقع نماینده جنبش اخواندر میان مردم ترویج می

ن اخوان به این کشورها از طریق کسانی بود که از جانب اخوان به کشورهاي اسلامی نفوذ گفتما

شدند. یکی از کشورهایی که اخوان توانست در آنجا جایگاهی براي خود بیابد کشور فرستاده می

عراق بود. از میان دو نحوه اشاعۀ گفتمانی اخوان که به آن اشاره شد، اندیشه اخوانی از هر دو طریق 

عراق رسید. اوایل دهۀ چهل میلادي اعضایی از اخوان چون شیخ الاحمر به ناحیۀ بصره و حسین به 

الدین و محمد عبدالحمید احمد به بغداد عراق مسافرت کرده و توانستند کسانی را به دور خود کمال

ت اخوان گیري هسته اولیه اخوان در عراق، مجله الدعوه که ارگان تشکیلاجمع کنند. همزمان با شکل

- شد؛ طوري که در موصل به صورت علنی به فروش میبود به عراق رسیده و در میان مردم پخش می

رسید. عامل دیگر محصلان و دانشجویانی بودند که براي تحصیل به الازهر مصر رفته و در آنجا با 

م به 1939ال تفکرات اخوان آشنا شده بودند. محمد محمود الصواف از جمله این افراد بود که در س

اي الازهر رفت اما بر اثر شروع جنگ جهانی دوم به عراق بازگشت. وي در شهر موصل به همراه عده

المسلمین بود ولی دولت اجازه این کار را به وي نداد. صواف اي از اخواناز تجار در پی تشکیل شاخه

ر برود. وي در آنجا با با حمایت مالی یکی از تجار شهر توانست بار دیگر به مص 1943در سال 

البنا دیدار کرده و البنا ایشان را به عنوان یکی از اعضاي فعال اخوان معرفی نمود و مسئولیت حسن

). محمد صواف بعد از اتمام 34: 2006یلی، تأسیس جناح اخوان در عراق به وي واگذار شد(سیوه

ا البنا بسته بود شروع به دعوت ي که ب»بیعت«م به عراق بازگشت. وي به سبب 1946تحصیل در سال 

» جمعیه الآداب الاسلامیه«و تبلیغ نمود. در نهایت، صواف به همراه شخصی چون امجد الزهاوي 

المسلمین بود، بنیان نهاد. وي به دلیل اختلاف که منبعث از ایدئولوژي اخوان» (جمعیت آداب اسلامی

جمعیه «به همراه امجد زهاوي  1949سال  بر سر بعضی مسائل از جمعیت آداب اسلامی جدا شد و در

الاخوه الاسلامیه (جمعیت برادران اسلامی) را تأسیس کرد. جمعیت برادران اسلامی در عراق در 

جهت گسترش اندیشه اخوان نقش مهمی به نمایش گذاشت و دامنه نفوذ خود را به شهرهاي کرکوك، 

  ).38کریت و سامرا گستراند(همان: اربیل، سلیمانیه، زاخو، دهوك، رمادي، بصره، موصل، ت

ها حاکی از آن در ارتباط با جنبش بیداري اسلامی و ظهور اندیشه اخوانی در کردستان عراق روایت

است که این گفتمان توسط شیخ محمد صواف و امجد زهاوي وارد کردستان عراق شده 

  ).1388است(ابراهیمی، 
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م از 1952تفکرات اخوان در سال «گوید: عراق می گامان اخوانی کردستانصدیق عبدالعزیز از پیش

طریق امجد زهاوي و محمد صواف وارد کردستان و ناحیه حلبچه شد. با آمدن این دو فرد به حلبچه 

با آغوش باز آنان را پذیرفت که البته این دیدار بیشتر جنبه معنوي به خود گرفته  - ملّا عثمان–برادرم 

ان). صدیق عبدالعزیز آغاز فعالیت رسمی اخوان را در کردستان هم»(بود نه حالت رسمی و اداري

م به عنوان سرپرست 1962کند در همان سال به بعد) دانسته و اعلام می 1962میلادي ( 60عراق، دهه 

اولین جناح اخوان در حلبچه تعیین شد(همان). به این ترتیب با سفر محمد صواف و امجد زهاوي در 

ها با کسانی چون عثمان عبدالعزیز و برخی دیگر از عالمان دینی قات آنم و در طی ملا1954سال 

  ناحیه حلبچه، باعث شد افراد زیادي به عضویت اخوان درآیند.

  هاي متعاقب آن ی در جامعه کردي و واکنشت) بحران نظم سن5-6

هاي رانشود که جامعه کردي را در معرض بحدر این قسمت، ابتدا به عوامل و مسائلی اشاره می

گیرند که براي اجتماعی، سیاسی و فرهنگی قرار داد؛ سپس گفتمانهایی مورد بررسی و مطالعه قرار می

  بندي شدند. فرهنگی جامعه کردي صورت - هاي پیش آمده در فضاي فکريمقابله با بحران

) حاکی 1381؛ آبراهامیان، 1377هایی که در خصوص ایران معاصر انجام گرفته است (فوران، پژوهش 

اجتماعی  - از آن است که ایران براي اولین بار در زمان رضاخان پهلوي، تبدیل به یک واحد سیاسی

یکپارچه شد. تا قبل از رضاه شاه هر جند شاهان بسیاري به نام حکومت بر مردم ایران، یکی پس از 

ان نتوانستند قدرت هاي مرکزي تا زمان رضاخدیگري آمدند و رفتند اما واقعیت این است که حکومت

-و سلطه خود را بر تمامی خاك ایران به شکل متمرکز اعمال کنند. این عدم تمرکز قدرت و سیاست

توان به : پهناوري سرزمین ایران، عدم گذاري فراگیر در ایران، البته عوامل بسیاري دارد که از جمله می

هاي ها، عدم دسترسی به شبکهرشد اقتصادي، نبود راههاي ارتباطی، ضعف بوروکراتیک حکومت

ارتباطی کارا و... اشاره کرد. این عوامل در خصوص کردستان ایران تأثیري مضاعف داشت، چرا که 

اي کوهستانی، برخورداري از فرهنگ و مذهبی متمایز با کردستان ایران به علت واقع شدن در منطقه

نمود که هر چند اسماً در مرزهاي سیاسی نواحی مرکزي، تا زمان پهلوي دوم نوعی تافته جدابافته می

اش با ایران واقع شده بود، اما میزان تأثیرپذیري و تعاملات و مراودات فرهنگی و سیاسی و اجتماعی

تر بود. این گسست جغرافیایی و مذهبی مناطق کردنشین در کشورهاي عراق و ترکیه بیشتر و عمیق
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امعه کردي هر چند در زیست جهان خاص خود به سر مرکز تبدیل نشد و ج - البته به شکاف حاشیه 

هاي مرکزي و سایر اقوام ایرانی تجربه برد اما خصومت سیاسی و منازعات فرهنگی را با حکومتمی

فرهنگی برخوردار بود.  - نکرد، چرا که در دوران پیشاپهلوي، کردستان از نوعی خودمختاري سیاسی

شود در وهله نخست محصول پروژه کردي از آن یاد می آنچه به عنوان بحران در نظم سنتی جامعه

مرزي با همسایگان کرد در کشورهاي عراق و مدرنیزاسیون آمرانه پهلوي و در مرتبه بعد حاصل هم

هاي اصلاحی و مدرن پهلوي اول باشد؛ که در اینجا صرف عامل نخست بحران، یعنی برنامهترکیه می

  گیرند. و دوم مورد بررسی و واکاوي قرار می

آغاز شد. در این دهه حکومت قاجارها در ایران پایان یافت و  1920زوال نظم سنتی در ایران در دهه 

اي به نحو قابل ملاحظه 19رضاشاه به عنوان بنیانگذار سلسله پهلوي تاجگذاري کرد. ایران قرن 

ه کردن کشور نداشتند. نظام کار، ثابت و سنتی باقی ماند. شاهان قاجار تمایل چندانی به مدرنیزمحافظه

بوروکراتیک دولت و ساختارهاي نظامی به نحو چشمگیري ابتدایی و ضعیف باقی ماند. ارتش منظم 

چون محافظان قاجارها چیزي بیش از قشون ایل قاجار و در حدود چهار هزار برده گرجی که هم

که  - د و پنجاه هزار شبه نظامیپرداختند، نبود. بقیه ارتش مرکب از صشخصی شاه به ایفاي وظیفه می

و در حدود هشتاد هزار سواره نظام ایلی بود. نیروهاي  - به نحو بسیار ابتدایی آموزش دیده بودند

» میرزاهاي«و » هامستوفی«نظم و آشفته بگیر قاجارها نیز چیزي بیش از مجموعه بیاداري حقوق

هایی که براي انجام اصلاحات دند. تلاشموروثی نبودند که در مراکز بزرگ کشور مشغول به کار بو

چون امیر کبیر و سپهسالار صورت سیاسی و اجتماعی توسط برخی وزیران روشنفکر قاجارها، هم

ثمر باقی هاي درباریون، عقیم و بیگرفت، نیز، به دلیل روبرو شدن با مقاومت شدید علما و دسیسه

  ).426- 427: 1386ماند(مهرآیین، 

کرده و پا، صنعتگران، نخبگان تحصیلمل تاریخی باعث شد که بازرگانان، تجار خردهاي از عوامجموعه

انگیز، خواستار مشروطه از یک شاه بیمار شوند و بخش عظیمی از روحانیون، در اتحادي شگفت

  انقلاب مشروطه را بنیان نهند.

- ایران که بر خلاف شورش به اعتقاد کاتوزیان، انقلاب مشروطه به عنوان اولین قیام عمومی در تاریخ

هاي گذشته علیه سلاطین مستبد تنها براي ساقط کردن یک دولت استبدادي خاص نبود، بلکه برنامه 

گیري دولت جدیدي بینجامد که پایگاه اجتماعی توانست به شکلمثبت روشنی هم داشت، می
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ون وقوع جنگ جهانی چاي از عوامل داخلی و خارجی همقدرتمندي را نمایندگی کند. اما مجموعه

نشینان و هاي بیگانه به ایران، شورش جنگل، قیام خیابانی، منازعات سیاسی پایتختاول، ورود ارتش

خطر وقوع جنگ داخلی باعث شد که مردم، روشنفکران و تعداد زیادي از علماي دینی برجسته به 

  ).29- 30: 1379حمایت از تشکیل یک دولت مقتدر نوساز بپردازند(کاتوزیان، 

هاي اصلاحی شناسی تغییرات فرهنگی کاملاً روشن است که مجموعه برنامهامروزه از منظر جامعه

رضاشاه زمینه مناسب براي تولید فرهنگ و اندیشه در ایران قرن بیستم را فراهم آورد، اگر چه رضاشاه 

  هاي یک شخصیت فرهنگی برخوردار نبود.چندان از ویژگی

رضاشاه، ایجاد ارتشی قدرتمند بود که قدرت دولت را در همه جا به اجرا  یکی از اصلاحات بنیادین

مرد مسلح تبدیل  126000به  1920درآورد. ارتش از حالت اولیه فوج چند هزار نفره قزاق در دهه 

). رضاشاه براي تأمین نیروي انسانی خود نظام خدمت وظیفه اجباري را بنیان 331: 1377شد(فوران، 

ش جمعیت شهري کشور را به دنبال داشت: سربازانی که عمدتاً از روستاها و به اجبار به نهاد که افزای

-گرفتند، گاه اندك سوادي میشدند در شهر در معرض زندگی شهري قرار میخدمت فراخوانده می

  شدند(همان).آموختند و به کسب و کار مشغول می

ساختار دولت نوین خود، بنیان گذاشتم هاي رضاشاه براي نظم بخشیدن به یکی دیگر از برنامه

کرده را ضروري بوروکراسی مدرن بود که خود گسترش ةموزش و پرورش و تربیت نیروي تحصیل

ساخت. رضاشاه به تدریج مجموعه غیر رسمی مستوفان قدیم، میرزاهاي موروثی و وزیران مرکزنشین 

کارمند تمام وقت در ده وزارتخانه  90000به ها بودند را که فاقد هر گونه نمایندگی یا اداره در استان

کشور، امور خارجه، دادگستري، دارایی، فرهنگ، بازرگانی، پست و تلگراف، کشاورزي، راه و صنایع 

ها و ها و شهرستانتوانست از پایتخت به استاندرآورد. براي اولین بار در عصر جدبد، دولت می

  ).125: 1381باشد(آبراهامیان،  ها و حتی روستاهاي بزرگ دسترسی داشتهبخش

هاي اصلاحی رضاخان بود که با تأسیس آن در واقع نظام ارتباطی اهن یکی دیگر از برنامهتأسیس راه

  مدرن در کشور بنیان نهاده شد.

هاي اصلاحی رضاشاه، ایجاد تغییر در نهادهاي دینی بود. رضاشاه در برنامه ایجاد یکی دیگر از برنامه

هاي خانهمدرن خود صرفاض به گسترش مدارس جدید و منسوخ کردن تدریجی مکتبنظام آموزشی 
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تا  1307هاي را نیز تحت کنترل خود درآورد. بین سال» مدارس علمیه«سنتی اکتفا نکرد، بلکه کوشید 

هاي - رشته قوانین و فرامینی به تصویب رسید که نظارت وزارت آموزش و پرورش بر روش 1309

التحصیل شدن آنان و نیز صلاحیت مدرسان علوم دینی را تقویت و دینی و فارغ پذیرش طلاب علوم

داشت بود که مقرر می» قانون لباس متحدالشکل«کرد. اولین این قوانین، قانون موسوم به تشدید می

خواهند از خدمت نظام و نیز اجبار پوشیدن لباس اروپایی معاف شوند باید نزد هیئتی از طلابی که می

توانستند گردید میها رسماً پذیرفته میحنان دولتی امتحان دهند. تنها مسانی که  تعلیمات دینی آنممت

 ).225: 1382لباس اروپایی نپوشند(بروجردي، 

شاه همچنین منجر به ظهور و گسترش طبقه متوسط جدید (شامل کارکندان فرایند مدرنیزاسیون رضاه

ان طبقات بالا، تعداد زیادي از فرزندان روحانیون، فرزندان دولتی، افسران نظامی، بسیاري از جوان

وران و مقامات دولتی و حتی فرزندان تعدادي از کشاورزان) در مقابل طبقه متوسط سنتی (پیشه

  ).345- 346: 1386اعضاي اصناف بازار) شد(مهرآیین، 

اد، خلع سلاح کردن کردها داز آنجا که رضاشاه دیکتاتوري بود که اجازه مخالفت به هیچ قومی را نمی

- اي آغاز کرد؛ سیاستی که در جهت متمرکز کردن هر چه بیشتر قدرت انجام میرا به نحو گسترده

هاي سنگین، انحصاري کردن فروش گرفت. استقرار ژاندارمري و نظام وظیفه اجباري، اخذ مالیات

ویژه در شهرها و ادارات توتون به دولت، ممنوعیت پوشیدن لباس کردي در تمام نقاط کردستان ب

دولتی، منع صحبت کردن به زبان کردي در نهادهاي دولتی و آموزشی، تبعید دست جمعی و کوچ 

دادن کردها به دیگر مناطق ایران از جمله ترکمن صحرا (کردکوي فعلی در مازندارن) و به طور کلی 

سازي و ه به نام ملتهایی بودند کبه جریان انداختن فرهنگ فارسی در کردستان و...سیاست

-یکپارچگی فرهنگی، مدرنیزه کردن و تمرکز قدرت از جانب رضاشاه بر کردستان اعمال و تحمیل می

- شد، سیاستی که منجر به شکاف کردها  با حکومت مرکزي گردید و بستر ظهور اعتراضات و شورش

  هاي آتی فراهم ساخت.ها را در سال

هاي قومی رضاشاه در کردستان در خصوص سیاست» ئله کردامپریالیسم و مس«عزیز ژیان در کتاب 

  نویسد:می

در کردستان ایران، سیاست ستم مضاعف از طرف عمال حکومت رضاخان نسبت به کردها به «

ها زیر پا گذاشته شد. هر نوع ترین حقوق ملی و انسانی آنشدیدترین وجه اجرا گردید و ابتدایی
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رضاشاه ممنوع اعلام گردید. » متحدالشکل«وونیستی معروف به نشانس از قومیت کرد زیر قانون ش

دست ژاندارم و پلیس و نظامیان در تجاوز به جان و مال و ناموس مردم کاملاً باز گذاشته شد. 

دادگستري به صورت سازمان وحشت درآمده بود...از بهداشت و خدمات پزشکی خبري نبود به همین 

از سایر نقاط ایران بیشتر بود...در شهرهاي کردستان حتی یک علت درصد مرگ و میر در کردستان، 

هاي مستقر در کردستان بیش از ها و پاسگاهبیمارستان هم وجود نداشت. ولی در مقابل تعداد پادگان

  ).27: 1358ژیان، »(سایر نقاط ایران بود

حی وي کمترین حد هاي نوسازي و اصلاروي هم رفته، کردستان ایران در زمان پهلوي اول و برنامه

تغییرات را تجربه کرد. در این برهه جامعه کردستان به طور کلی داراي ساختار اجتماعی و اقتصادي 

اي تجارت و صنعت، نظام اجتماعی مبتنی دامداري و تا اندازه - سنتی بود. اقتصاد مبتنی بر کشاورزي

ر عظیمی از مردم، شهرنشینی سوادي قشبر فئودالیسم در مناطق روستایی، و به لحاظ فرهنگی بی

هاي عمده کردستان بوده هاي صنعتی و تجاري از مشخصهچنین محدود بودن فعالیتمحدود و هم

  ).1383است(محمدپور، 

- چون پدرش، خود را حامی و مدافع جدي ایدئولوژي تجددخواهی سلطنتمحمدرضا شاه نیز هم

فوذ این ایدئولوژي در بازار اندیشه ایران و دانست و به طور فعال سعی در گسترش دامنه نمحور می

فراگیر کردن آن داشت. در دوران وي نیز رشد اقتصادي، گسترش شهرنشینی، ظهور و گسترده شدن 

العاده سازمان اداري و نظامی دولت مدرن و گسترش کنترل کرده، گسترش فوقطبقه متوسط تحصیل

  حکومت بر نهادهاي سنتی کماکان ادامه یافت.

ه زده شد زادشمسی توسط احمد مفتی 40گرایی کردستان، در دهه نجا که اولین بارقۀ جریان اسلاماز آ

هاي بعد گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران در سالو نهادي را، براي شکل هاي ایدئولوژیکو زمینه

ند که در شوفراهم ساخت؛ در این قسمت از پژوهش به آن منابع سیاسی، فرهنگی، اقتصادي اشاره می

کنندگان هاي آمرانه محمدرضا شاه در کردستان ایران آزاد شدند. منابعی که براي تولیدنتیجه سیاست

ساخت با بسیج ها را قادر میزدا بود و آنساز و محدودیتگفتمان جماعت دعوت و اصلاح فرصت

ور که در فصل اول این گذاري کنند. همانطاین منابع، اولین تشکیلات اخوانی را در کردستان بنیان

غربی، کردستان و کرمانشاه است که تحقیق آمده بود، منظور از کردستان ایران سه استان آذربایجان

  ها سکونت دارند.کردهاي اهل سنت در آن
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گسترش آموزش و پرورش مدرن یکی از مهمترین پیامدهاي فرهنگی تغییرات اجتماعی در کردستان 

عدد  66ها از تعداد دبیرستان 1355تا  1345هاي را تسهیل نمود. بین سال بود که فرایند تولید فرهنگ

نفر در سال  2135به  1350نفر در سال  598عدد رسید. تعداد دانشجویان در حال تحصیل از  144به 

به  1355افزایش یافت. از کل جمعیت ده سال به بالا کرمانشاه، میزان جمعیت باسواد در سال  1355

میزان جمعیت باسواد این استان را  1345هاي سال ردید. این در حالی است که سرشماري% بالغ گ29

تعدا افراد باسواد بیش  1355تا  1345هاي اند. در استان کردستان بین سال% گزارش کرده10کمتر از 

د وضیعت سوا 1355تا  1345هاي % رسید. بین سال24% به 3/14% افزایش یافته است؛ یعنی از 15از 

  % بالغ گردید.38% به 15در استان آذربایجان غربی از 

هاي جمعی نیز افزایش یافت. در فاصله در نتیجه فرایند نوسازي، میزان استفاده مردم کردستان از رسانه

مرکز تلویزیونی در کردستان دایر گردید. تعداد امواج رادیویی نیز از سال  4، 1350تا  1347هاي سال

  عدد افزایش یافت. 9به  1351تا  1341

تا  1350سال یعنی از سال  5سینماهایی که در اوخر دهه چهل در کردستان تأسیس شدند، در عرض 

  عدد رسید. 34عدد به  26تعدادشان از  1355

رشد نهادهاي فرهنگی نیز یکی دیگر از پیامدهاي فرهنگی مدرنیزاسیون محمدرضا شاه در کردستان 

کتابخانه کاخ جوانان رضائیه که وابسته به بنیاد فرح پهلوي بود در سال چون بود. نهادي فرهنگی هم

دایر گشتند، بین  40هاي عمومی که اولین بار در اواخر دهه در ارومیه تأسیس شد؛ کتابخانه 1348

  عدد رسید. 27تعدادشان به  1355تا  1350هاي سال

هلوي دوم بود. در کردستان در فاصله هاي اقتصادي پمکانیزه کردن کشاورزي، یکی دیگر از برنامه

توانست کشاورزي را دستگاه افزایش یافت که می 1088تعداد تراکتورها به  1355تا  1340هاي سال

  بهره به مدرن وکارا توسعه دهد.از حالت سنتی و کم

-اي در کردستان به وقوع پیوست. تعداد کارگاهدر خصوص صنعت و معدن نیز تغییرات قابل ملاحظه

رسید. وضعیت  1355عدد در سال  177به  1345عدد در سال  35هاي صنعتی با بیش از ده نفر، از 

تعداد  1355معادن نیز به همین ترتیب رشد نسبی را تجربه کرده بود. از نیمه دوم دهه چهل تا سال 
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- 1357سالهاي هاي آماري عدد بالغ گردید(سالنامه 88برداري بودند به معادن کردستان که آماده بهرده

1345.(  

شمسی با به قدرت رسیدن رضاشاه  1300همانطور که اشاره شد نظم سنتی در کردستان از اوایل سال 

ثبات و بحران شد، اما در واقع، پروژه مدرنیزاسیون رضاخان به طور کلی بازتاب چندانی در دچار بی

دهه بیست شمسی بر کردستان جامعه کردي نداشت و تغییرات عمده فرهنگی، سیاسی و اجتماعی از 

عارض گردید و بحران فراگیر نظم سنتی را به بار آورد. بنابر این توضیحات، دهه بیست شمسی به 

شود که منجر به تغییرات ایدئولوژیک و در نهایت ظهور عنوان نقطه عطف تاریخی در نظر گرفته می

هاي که جامعه کردستان در حوزه گرایی جماعت دعوت و اصلاح ایران شد. تغییراتیگفتمان اسلام

ثباتی مواجه فرهنگی، اجتماعی، اقتصادي و سیاسی از سر گذراند و نظم سنتی آن جامعه را با نوعی بی

فرهنگی برجاي گذاشت. اگر زمانی، ساختار  - ساخت، پیامدهاي بسیاري بالاخص در ساحت فکري

دار بود و قشربندي اجتماعی نه ناپذیر برخوراجتماعی از نوعی سلسله مراتب سخت و انعطاف

براساس شایستگی که مبتنی بر میراث و سنت بنا نهاده شده بود، در دوره مدرن و پساسنتی، این 

اي که حاصل ترویج نظام نمود. طبقهوضعیت حداقل براي طبقه متوسط نوظهور غیر قابل تحمل می

. نسلی که با سینما، روزنامه، کتابخانه، ها بود و در چنین نظامی پرورش یافته بودآموزشی مدرن پهلوي

دانشگاه و دیگر عناصر فرهنگ جدید رشد کرده بود، دیگر سخن روحانیون سنتی و سایر مراجع 

اقتدار جهان سنت برایشان اتمام حجت نبود. سبک زندگی صوفیان و دروایش باتقوا براي چنین نسلی 

مش و مردانگی. با توسعه نهادهاي مدرن آموزش و ماندگی بود تا مظهر آرابیشتر نشانۀ انحطاط و عقب

دینی و نیز نظام قضایی سنتی به حاشیه رفت. مدرنیته با تمامی عناصر و  - هاي سنتیقضاوت، آموزش

هایی بود که زبان و ذهن مدرسان و معلمان ها و حیرتهایش، براي نسل جدید، حاوي پرسشمؤلفه

ها نبود. اینجاست که اقتدارِ هر آنچه به شکل سنت و فع آن(روحانیون و شیوخ) سنتی قادر به حل و ر

شکند. و به قول کارل کرده رسیده بود درهم میفرهنگ و عرف و عادات به طبقه متوسط تحصیل

رود. در چنین شرایطی است که شود و به هوا میمارکس هر آنچه سخت و استوار است دود می

گوي آیند تا پاسخمیهایی درخور و کارساز بری گفتمانطلبان در پپرسشگران، دردمندان و حقیقت

  ها و نیازهایشان باشد.سؤالات، خواسته
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، سه گفتمان در جامعه 50بنا بر یک پژوهش استقرایی، از اوایل دهه بیست شمسی تا اواخر دهه 

اسلام  کردي ظهور یافت که به ترتیب زمانی عبارتند از گفتمان ناسیونالیسم، گفتمان چپ و گفتمان

  گرایی. 

  گفتمان ناسیونالیسم) 1- 6- 5

ها و باید ي هستند متمایز از سایر ملت»ملت«ظهور ناسیونالیسم کردي با این عنوان که مردم کرد 

حکومت و اسقلال سیاسی خود را داشته باشند تا بتوانند از میراث فرهنگی خود حفاظت نمایند، 

-ان ناسیونالیسم کردي را شیخ عبیداالله نهري میسال دارد. سر سلسله جنب 150تاریخی کمتر از 

میلادي در واکنش به ناسیونالیسم  1879)، کسی که در سال 1375؛ کوچیرا 1380دانند(مک داول، 

ترکی امپراطوري عثمانی، دست به بسیج نیروهاي کرد زد و حرکتی را بنیان نهاد که بعدها پدر 

یستی نهایتاً از طریق کردهاي ترکیه  و عراق به ناسیونالیسم کردي لقب گرفت. تفکرات ناسیونال

کردهاي ایران رسید تا اینکه اولین جنبش ناسیونالیستی به معناي واقعی کلمه در اویل دهه بیست 

شمسی بنیاد گذاشته شد. در این قسمت از پژوهش ابتدا به آن تحرکات اعتراضی و شورشی اشاره 

مایۀ ناسیونالیستی بسیار ضعیفی داشتند اما کاتی که بنشوند که در کردستان به وقوع پیوست، حرمی

  هاي بعد فراهم کردند.  اي براي ظهور جنبش ناسیونالیسم کردي را در سالزمینه

هایی که بعضاً کم و بیش نیز رنگ جنبش بعد از افول زمامداري قاجاریه در ایران، حرکات و شورش

اجتماعی که در خلأ قدرت  - این تحرکات سیاسیبه خود گرفتند در کردستان ایران ظاهر شدند. 

پیوست، صرفاً محدود به مناطق کردنشین نبود و سایر مناطق حکومت مرکزي در کردستان به وقوع می

هاي سیاسی مردم در کشوري که استبداد و ایران را نیز در برداشت. واقعیت این است که الگوي کنش

د بودن حاکمیت سمت و سویی منفعلانه و انقیاد به فرماست،در حالت قدرمنصدایی قدرت حکمتک

گیرد و نظم سیاسی موجود در چنین وضعیتی، منتظر تلنگر و تحرك کوچکی است تا خود می

حاکمیت را با چالش روبرو ساخته و آنگاه نیروهاي سیاسی، اجتماعی آزاد شوند و آغازگر پویش و 

هایی که کردستان ها و بعضاً جنبشها و قیامورشزده شوند. شتحرکی سیاسی در برابر حاکمیت بحران

ایران بعد از حکومت قاجارها و در میانه به قدرت رسیدن رضاخان تجربه کرد، حاصل همین 

صداهاي در گلو خفه شده مردم معترض از یک سو و عدم قدرت فراگیر سیاسی از از سوي دیگر 

قدرت رضا شاه بود، دو حرکت اعتراضی  که مدت زمان تحکیم 1310تا  1300سالهاي بود. در طول
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در کردستان سربرآوردند. قیام اسماعیل آغا سمکو از توابع ایل شکاك در قسمت شمالی کردستان و 

اي کردستان یعنی نواحی سنندج و اطراف آن. اسماعیل آغا الدوله قاجار در قسمت میانهشورش سالار

ات محلی، در پی خونخواهی او علیه دولت به علت قتل برادرش جعفرخان در تبریز توسط مقام

مرکزي قیام نمود. وي تمام مناطق استان آذربایجان غربی را تحت تسلط خود درآورد و طی چند نبرد 

خونین قواي دولتی را شکست داد. اسماعیل آقا که از دو سوي ایران و ترکیه تحت فشار بود، به عراق 

رفت و مدتی در آنجا  - از رهبران ناسیونالیسم کردي یکی دیگر - عقب نشینی کرد و نزد شیخ محمود

ماندگار شد. در این بین سپهبد امیر احمدي که به دستور رضاخان در آذربایجان فرمانده لشکر بود با 

عمرخان شریفی شکاك که نقطه مقابل و رقیب عشیرتی اسماعیل آقا بود، محرمانه وارد گفتگو شد و 

 1309مراه ساخت. اسماعیل آغا در انزوا قرار گرفت و در اوایل سال با وعده و وعید او را با خود ه

شمسی دولت با اسماعیل آقا مصالحه نمود و جهت انجام گفتگو با نمایندگان نیروهاي ایران به شهر 

  اشنویه دعوت شد و همانجا در اثر نقشه رژیم در این شهر به قتل رسید.

هاي بزرگ الدوله قاجار که از طریق وصلت با خانوادهدر ایالت کردستان (سنندج و حومه آن) سالار

سنندجی شبکه خویشاوندي با نفوذي پیدا کرده بود، سر به شورش برداشت. او کرمانشاه را تصرف 

کرد و بعد از دو هفته نیروهاي کرد به فرماندهی سالار، شهر سنندج را نیز تصرف کردند. چندان طول 

بی ایران را به تصرف خود درآورد و از همه کردها درخواست هاي جنوب غرنکشید که سالار قسمت

کرد که به او بپیوندند. ترکها خواستند از این فرصت استفاده نمایند، بنابراین نیرویی را به مرز ایران 

گسیل داشتند به طورري که در مناطق کرمانشاه و همدان نیروي ترکیه عثمانی مستقر شدند. اما اهداف 

ها به داخل خاك ایران دا نکرد زیرا سالارالدوله از کردها تقاضا کرد اجازه ندهند تركها تحقق پیترك

وارد شوند و در همان حال از روسیه خواستند که بر ترکیه فشار وارد کنند تا خاك ایران را ترك 

را  هادانست که اگر جانب تركرفت. سالار میگوید. این عمل سالار از سوي مقامات ترك انتظار نمی

کند. اما در نهایت روسیه راند و هم روسیه را با خود دشمن میبگیرد هم کردها را از اطراف خود می

دانند و بنابراین با ایران ارتباط برقرار کرده و و بریتانیا ادامه کار سالار را به نفع خود و منطقه نمی

دولت ایران که از پشتیبانی  شوند. این امر موجب شد تاخواستار سرکوب جنبش اعتراضی سالار می

نظري روسیه و بریتانیا برخوردار بود، نیرویی براي مبارزه با سالار اعزام دارد. سالار در مقابل نیروهاي 

دولتی نتوانست مقاومت کند و نیروهایش درهم شکستو به ترکیه گریخت. در نهایت سالار در سال 

  ).28- 32: 1378تسلیم شد(مولودي،  1309



 ـ 211ـ 

مري از فرادي که در این برهه، علَم مبارزه با دولت مرکزي را برافراشت ملا خلیل گورهاز دیگر ا

با دولت مرکزي بر سر مسئله کشف حجاب و لباس  1307نواحی اطراف سردشت بود. وي در سال 

به مبارزه مسلحانه با نیروهاي رضاخان ادامه داد، اما در  1308متحدالشکل وارد جنگ شد. وي تا سال 

ان سال که روستاي محل اقامتش از سوي نیروهاي رضاشاه سوزانده شد با جمعی از یارانش به هم

با کمک افرادي از معتمدین و منتفذین منطقه، به ایران  1309در سال کردستان عراق مهاجرت کرد. 

  ).1383برگشت و در نهایت جنبش وي نیز با شکست مواجه شد(محمدپور، 

تراضاتی که در اوایل دهه بیست به وقوع پیوست، قیام محمدرشید خان یکی دیگر از تحرکات و اع 

و استعفاي اجباري و  1320هاي انگلیس و شوروي به ایران در سال . با تهاجم نیروهاي بود. بانه

اجتماعی قبایل دوباره  - عزیمت رضاخان از ایران و ناتوانی محمدرضا پهلوي، قدرت و نظم سیاسی

ها مجبور به اي از جمله کسانی بود که نیروهاي ایران ماهمحمدرشید خان بانهخود را آشکار ساخت. 

ارتش  1321دار آغاز کرد. در سال مقابله با او بودند. وي اولین حرکت خود را با با ده هزار تفنگ

ها برده که در آن سرهنگ امین اي ناگهانی بر آنایران وارد سقز گردید ولی محمدرشید خان حمله

محمد رشیدخان  1323تا  1321ده ارتش ایران را کشت و خود در سقز مستقر گردید. از سال فرمان

  ).32: 1378حاکم سقز و بانه بود(مولودي، 

گرفت محدود و بدون سازماندهی در کردستان صورت می 1320هایی که تا قبل از اغلب حرکت

ها فاقد کزي بود و همه آنمشخص بود. بیشتر یک شورش موقت در اعتراض به عملکرد حکومت مر

اهداف از پیش تعیین شده و منسجم بودند. علت اصلی این گونه حرکات را ستم ملی، فشار و اختناق 

اند. این امر همه اقشار مردم را به حاکم بر ایران، ظلم وستم نیروهاي نظامی به مردم منطقه ذکر کرده

اکثراً رؤساي عشایر مختلف منطقه، رهبران  کرد.رهبري این حرکات راداد و متحد میهم پیوند می

دادند. اکثر اوقات با کشته مذهبی و اربابان محلی که مخالف هرگونه قدرت دولتی بودند، تشکیل می

ها رفت و یا اینکه چون دامنه تفکر و اندیشه آنها به کلی از بین میشدن رؤساي عشایر، حرکات آن

ها پیش هاي آنخره وقتی حرکت در جهت اهداف و خواستهشدند و بالامحدود بود، زود گرفتار می

 1320کردند. اما حوادث سالهاي را با شکست مواجه میداشتند و آنرفت، دست از جنبش برمینمی

که ایران در طی جنگ جهانی دوم به اشغال متفقین درآمده بود، موقعیتی به وجود آورد که به روند 

هاي متفقین از دو سو در منطقه مستقر خشید. در این دوره ارتشمسائل جاري در کردستان سرعت ب
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بودند. در حالی که قسمت جنوبی کردستان ایران توسط نیرهاي امریکا و انگلیس اشغال شده بود، در 

قسمت شمالی تا ارومیه نیروهاي سرخ شوروي مستقر شده بودند. منطه مهاباد از این وضعیت دور 

ریکا و انگلیس در آنجا مستقر شده بود نه ارتش سرخ شوروي. بدین ترتیب ماند، یعنی نه نیروهاي ام

وضعیتی استثنایی در منطقه مهاباد ایجاد شده بود. به نظر قاسملو این مسئله و وجود تاریخی طولانی 

از جنبش ملی کرد، دو عاملی بودند که منجر به ایجاد اولین سازمان نیرومند سیاسی کرد به نام 

). این جمعیت در 33: 1378 کاف) در منطقه مهاباد شدند(مولودي،- کومله ژ»(ي کردجمعیت احیا«

رود؛ چرا تحولات سیاسی عارض بر منطقه که بعدها به وقوع پیوست، نقطه عزیمت مهمی به شمار می

یافته همین جمعیت بود. جمعیت احیاي کرد یک سازمان که حزب دموکرات کردستان ایران تولد

اي از افراد متعلق به طبقه متوسط و خرده بورژوا آن را بنیاد نهاده بودند. آنان با این همخفی بود که عد

هاي اقدام، الگویی را که تا آن زمان بر منطقه حاکم بود، مبنی بر رهبري و مدیریت تحرکات و جنبش

ز: محلی کردستان توسط رؤساي عشایر، اربان و شیوخ، شکستند. اهداف این جمعیت عبارت بود ا

فعالیت براي ارتقاء سطح فرهنگی ملت کرد تا بتوانند به حقوق خود نائل شوند، تلاش براي آزادي 

هاي کردستان در چهار کشور ایران، عراق، ترکیه و سوریه با توسل به سازوکارهاي همه بخش

 - ). سید محمد صمدي معتقد است این جمعیت یک سازمان ملی11- 12: 1360مدنی(صمدي، 

که هیچ گونه وابستگی سیاسی به خارج از مرزهاي کشور به جز مردم کرد نداشت. براي  مذهبی بود

کرد و بعد از آن در یک نشست مخفی سه بار به عضویت در جمعیت لازم بود فرد ابتدا استحمام می

). بنابه 14قرآن قسم یاد کند که به جمعیت و بندهاي مندرج در اساسنامه وفادار خواهد ماند(همان: 

ها بر فته برخی از مؤسسین جمعیت احیاي کرد(ملا قادر مدرسی و صدیق حیدري) وقتی که روسگ

کردند، در نظر کل منطقه حاکمیت یافتند و از طریق فرقه دموکرات آذربایجان در منطقه عمل می

راد ها توانستند افداشتند تا جمعیت را متناسب با خواست خود دگرگون نمایند؛ تا اینکه به گفته آن

خواستند گیري جمعیت خارج کنند و کسان دیگري را که میرا کم کم از سطح تصمیم» ژ.ك«نخبه 

ها با اعمال فشار در پی تحولات بیشتر در جمعیت برآمدند. از جمله ها کردند. شورويجایگزین آن

ودي، خواستند که جنبش از حالت زیرزمینی خارج شده و البته نام خود را نیز عوض کند(مولمی

). مسئله این است که شوروي در نظر داشت به هر نحو که مقدور باشد در کردستان ایران نفوذ 1386

ها ایجاد نمایند. آنها از ترکیب جمعیت احیاي کرد راضی نبودند و همزاد فرقه دموکرات را در میان آن

کرد، بر ناسیونالیسم یدیدند زیرا جمعیت به صورت مخفی عمل مو آن را براي نیات خود شایسته نمی
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هاي خود نگنجانده بود. کردي تأکید داشت، جو حاکم بر آن مذهبی و عملاً فعالیت نظامی را در برنامه

شوروي توانست در ارکان جمعیت احیاي کرد نفوذ پیدا کرده و آن را در جهت  1323تا اواخر سال 

جمعیت صورت بگیرد آنهم علنی شدن  هاي خود پیش ببرد(همان). یک تحول دیگر لازم بود دربرنامه

فعالیت جمعیت بود تا بتواند آشکارا به فعالیت بپردازد، علاوه بر آن خط مشی نظامی داشته باشد و نیز 

از حصار ناسیونالیسم بسته کردي خارج گردد. با این تفکر است که تأسیس حزب دموکرات کردستان 

ر ترکیب جدید، قاضی محمد ریاست آن را عهده گیرد. حزب دموکرات کردستان که دایران شکل می

  دهد:اي اینگونه ارائه میدار بود، برنامه اولیه خود را طی بیانیه

  ملت کرد در داخل ایران در اداره امور خود آزاد و خودمختار باشد؛ - 1

  زبان کردي به رسمیت شناخته شود و کردها با زبان مادري خود بتوانند تحصیل کنند؛ - 2

ن ولایتی کردستان طبق قانون اساسی به فوریت انتخاب شده و در تمام کارهاي اجتماعی و انجم - 3

  دولتی رسیدگی ونظارت داشته باشد؛

  مأمورین دولتی باید از مردم منطقه باشند؛ - 4

  تمام عایدات و درآمد منطقه لازم است در منطقه هزینه شود؛ - 5

د بین ملت آذربایجان و اقوامی که در حزب دموکرات کردستان مخصوصاً سعی خواهد کر - 6

  کنند وحدت و برادري کامل برقرار کند؛آذربایجان زندگی می

حزب دموکرات کردستان به واسطۀ استفاده از منابع طبیعی سرشار کردستان و ترقی امور  - 7

کشاورزي و بازرگانی و توسعۀ امور فرهنگی و بهداشتی براي رفاه اقتصادي و معنوي ملت کرد 

  الیت خواهد کرد وفع

هاي ایران فرصت و اجازه فعالیت آزاد دریافت دارند تا سعادت و پیشرفت خواهیم همه خلقما می - 8

  ).1376جامعه خودشان را تحقق بخشند(جویده، 

جمهوري کردستان اعلام گردید.  1324چند ماه بعد از تشکیل حزب دموکرات کردستان، در بهمن 

ن سو در دست نیروهاي محلی کرد بوده و گیري رضاشاه از سلطنت به آرهکنا کردستان عملاً از زمان
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جا وارد نشد؛ زیرا آن منطقه جزو مناطق حایلی بود که میان حوزه نفوذ شوروي گاه بدانشوروي هیچ

السلطنه ماه دوام آورد و در نهایت بعد از قرارداد قوام 11و انگلیس واقع شده بود. جمهوري کردستان 

یشان از ایران در قبال گرفتن امتیاز نفت شمال، جمهوري مهاباد نیز ین، مبنی بر خروج نیروهايبا استال

  سقوط کرد اما حزب دموکرات افتان و خیزان به فعالیت سري خود ادامه داد.

از همان ابتداي تشکیل حزب دموکرات کردستان، دو طیف و جناح راست و چپ در آن قابل 

  تشخیص بود:

که نسبت به  - از جمله نسل معمر، اکثر رؤساي ایلی و طبقات بازرگانان –کار فظهعناصر محا - 1

ها خواستند زیر بار پشتیبانی شورويهاي شوروي سوءظن داشته و به همین دلیل نمیسراییغزل

ها به کسب تدریجی اهداف ملی خود نظر داشتند و به همین دلیل مواضعی از سر جزم و بروند. آن

هاي بعد نیز همچنان ذ کردند(همان). این طیف از حزب دموکرات کردستان، در دههاحتیاط اتخا

  مسلک عبداالله اسحاقی (احمد توفیق) خود را نشان داد.حضور خود را حفظ کرد و در جناح راست

گرایی و تعجیل که کرده، با میزان بالاتري از آرمانعناصر رادیکال شامل نسل جوانتر و تحصیل - 2

  ).1376قدامات افراطی بود و سینه سوخته تفکرات ایدئولوژیک شوروي(جویده، خواهان ا

و سپس حزب دموکرات کردستان » کاف- ژ«گفتمان ناسیونالیسم در کردستان که ابتدا توسط کومله 

شد بعد از فروپاشی جمهوري کردستان و نفوذ هر چه بیشتر حزب توده در نمایندگی و رهبري می

کردستان، براي جنبش کردي ناکافی تلقی شد. تا آنجا که عبدالرحمن  تشکیلات حزب دموکرات

کاف را - کاف) این بود که وي ژ- قاسملو، یکی از انتقادهایش از جمعیت احیاي کرد (کومله ژ

اش به دست ). حزب دموکرات، بعدها که رهبري1359دانست(قاسملو، هاي افراطی میناسیونالیست

ین باور بود که ناسیونالیسم تنها ابزاري براي دوره گذار و رسیدن به عبدالرحمن قاسملو افتاد بر ا

حقوق ملی است اما براي دوران ثبات باید سوسیالیسم را در جامعه پیاده کرد تا سامان اجتماعی هر 

  چه بیشتر سمت و سویی عدالت محورانه به خود بگیرد(قاسملو، کورته باس).

  گفتمان چپ) 2- 6- 5

-گیرد و معنایش در تقابل و تضاد با همدیگر ابراز میقرار می» راست«ابر اندیشه در بر» چپ«اندیشه 

خواهد تغییر اساسی (رادیکال) گردد. چپ در این معنا عبارت است از نظر و اندیشه و سیاستی که می
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-در نظام اقتصادي، سیاسی و اجتماعی ایجاد کند، براي اینکه عدالت و آزادي را براي اکثر مردم، به

گیرد. خصوص اقشار و طبقاتی که قدرت ندارند، فراهم کند. چپ بدین معنی در برابر راست قرار می

تئوري و سیاستی است که مخالف تغییرات آنی و انقلابی به نفع توده مردم است و بر این » راست«

نتایج نامعلوم و زند و اي و بنیادین جامعه، نظم اجتماع و امنیت آن را برهم مینظر است که تغییر پایه

  اي به همراه دارد.غیرمنتظره

کاف به حزب دموکرات کردستان که با دستورالعمل مقامات شوروي و حزب توده - نام کومله ژتغییر  

شود. تحت لوا و ایران صورت گرفت، سرآغاز نفوذ و اشاعه گفتمان چپ در جنبش کردي قلمداد می

نشینی شوروي، جمهوري نیز گیرد و با عقبحمایت شوروي است که جمهوري کردستان شکل می

رود. بعد از فروپاشی جمهوري مهاباد در سال پاشد و جنبش کردي در محاق رکود فرو میمیفرو

ن بود که از نظر تشکیلاتی و سیاسی، تشکیلات و سازمان حزب رهبري حزب توده بر آ 1324

قسمتی از تشکیلات حزب توده تبدیل  دموکرات در کردستان کاملاً تابع حزب توده باشد؛ یعنی به

حزب دموکرات با کمیته  1327شود اما تحت عنوان حزب دموکرات فعالیت کند.از ابتداي سال 

اي از کمونیستی کردستان پیوند برقرار نموده و حاصل این پیوند تبدیل شدن حزب دموکرات به شاخه

حزب دموکرات را حزب توده تعیین هاي تمام سیاست 1332مرداد  28تا کودتاي . حزب توده بود

مه حزب اولین برنا ،1338به دنبال جدا شدن حزب دموکرات کردستان از حزب توده در سال  کرد.می

خط مشی حاکم  هاي حزب در زمان قاضی محمد بود.همان برنامه خود را به چاپ رساند که دنبالۀ

زه کردن کردستان توسط حکومت مرکزي، بر حزب در این دوره از این قرار بود: مبارزه با میلیتاری

مبارزه ضد رژیم شاه، تلاش براي ایجاد یک حکومت دموکراتیک و در نهایت تلاش براي رهایی 

حزب دموکرات هرچند از حزب توده منشعب  هاي کردستان در کشورهاي دیگر.بخشی همه قسمت

یان دارد. حزب بعد از آنکه شد اما همچنان تفکرات حزب توده در حزب دموکرات کردستان ایران جر

عبداالله  زیر نظر عبداالله اسحاقی به طرف راست متمایل گشت. 1339چرخشی به چپ زد، در سال 

روي در اسحاقی تحت تأثیر گفتمان ناسیونالیسم بومی مصطفی بارزانی، مخالفت شدیدي با چپ

رکسیست منشعب شده از عنوانی بود که گروه ما »کمیته انقلابی حزب دموکرات«جنبش کردي داشت. 

براي خود برگزیده بود. این گروه شروع به مبارزه مسلحانه علیه رژیم شاه کردند  1344حزب در سال 

دومین کنفرانس حزب  1348در سال  و سیاست منفلانه حزب را به رهبري احمد توفیق نپذیرفت.

رهبري حزب برکنار شد. بارزانی او را تنها گذاشته بود از  مصطفی تشکیل شد و احمد توفیق که
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عبدالرحمن قاسملو که  1349روي در حزب دموکرات بود. در سال  - اخراج او نشانی از شروع چپ

 شود.به دنبال اختلاف با احمد توفیق حذف شده بود به عنوان دبیر کل انتخاب می 1343در سال 

مسلحانه و همکاري و تأکید بر فعالیت  1352تمایل حزب به سوي چپ در کنگره سوم آن در سال 

شود. در برنامه حزب، ساختار آشکار می دند،کربا سازمانهاي سیاسی ایرانی که علیه شاه مبارزه می

هدف دراز گیرد. طی آن سوسیالیستی (یعنی استقرار سوسیالیسم در کردستان) مورد تأکید قرار می

یکی آن ود و شعار استراتژشسیالیستی بر اساس عدالت معرفی میاي سومدت حزب رسیدن به جامعه

گردد. حزب در این دوره ملّی گرایی اعلام می »خودمختاري براي کردستان و دموکراسی براي ایران«

دارد؛ همچنین داراي نکات ضد فئودالی، اصولی در به سوي چپ گام برمی ،خالص را رد کرده

: 1376مولودي، باشد.(می مساوات و برابري میان حقوق زن و مرد و جدایی دین از سیاست و دولت

76 -70(.  

هاي جنبش کردي درآمد. چرا که با ورود گفتمان چپ به جنبش کردي، سکولاریسم به یکی از مؤلفه

اي بود که تفکرات دینی اندیشه چپ در کردستان، گفتمانِ طبقه متوسط شهري و تحصیلکرده

ش نبود. هر چند بانیان هایاي نداشت و  حلّال مسائل و پرسشروحانیت برایش دیگر جذبه

گرایانه را از زمان شیخ هاي ملیکوشند، تمامی تحرکات وجنبشناسیونالیسم کردستان امروزه می

عبیداالله نهري، شیخ سعید پیران و شیخ محمد حفید و ...و قاضی محمد، سکولار تعبیر و تفسیر کنند و 

هاي بنیادین ان: سکولاریسم، یکی از پایههاي حزب دموکرات کردستان ایربنا به گفتۀ ر.م از تئوریسین

اقعیت آن است که سکولاریسم در جنبش کردي همزاد با صاحبه با ر.م). اما وجنبش کردي است(م

هاي ظهور گفتمان چپ در این جنبش است. البته این ادعا به هیچ عنوان به این معنا نیست که آرمان

گرایانه بوده است بلکه نه سکولاریسم ر کردستان، اسلامگرایانه کردها تا قبل از تولد اندیشه چپ دملی

گرایی، هیچ کدام در آن برهۀ تاریخی موضوعیت نداشت. براي یک جامعه سنتی که شیوخ و نه اسلام

اند و تمامی امورات زندگی اجتماعی به و روحانیون شأن معلم، قاضی، سیاستگذار و پزشک را داشته

ن از جدایی دین از دولت و حتی سیاست، نه معنادار بود نه ممکن. شد، سخدست آنها رتق و فتق می

شود که در واکنش به سکولاریسم و گرایی نیز یک جنبش مدرن محسوب میاز طرفی دیگر اسلام

هاي گذشته ندارد. اگر شیوخ و گرایی مفرط سربرآورد و سنخیتی با تاریخ جنبش کردي دردههغرب

گراي ایدئولوژیک که در کسوت اسلام تیزانه بودند نه در مقام اسلامسروحانیون حامیان تحرکات ظلم

هاي ملی و قاضی فرهنگی و تاریخی بود. وجود شیوخ نقشبندي و قادري در رأس رهبري جریان
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اند، ماهه کردستان ایران، که همگی دلی در گرو سنت و دین داشته 11محمد به عنوان رئیس جمهور 

دهد. اتفاقاً با نضج و رویش گفتمان چپ در  بدنه حزب دموکرات نشان میعدم سکولار بودن آنها را 

کردستان ایران، آرام آرام روحانیون و افرادي که دغدغه دین و دینداري داشتند حزب را ترك نمودند 

مسلک  - و به حاشیه رفتند. چرا که بنا به اظهار نظر عبدالرحمن پورعثمان(از روحامیون صوفی

کردند حزب قاسملو، همان حزب قاضی محمد و راهش ي از روحانیون گمان میبسیار«کردستان) 

ادامه راه قاضی است؛ اما بعداً متوجه شدیم گرایشات ضددینی و ضدفرهنگی زیادي در این حزب 

  ».رسوخ کرده، به همین خاطر از آن فاصله گرفتیم

لنینیسم بود اما زا آنجا که  - محزب دموکرات کردستان اگر چه به لحاظ ایدئولوژیک، وامدار مارکسیس

خواست یک حزب ملی نیز باشد تا بتواند از پایگاه اجتماعی قدرتمندي برخوردار گردد و می

کرد و در مرتبه رفته مبارزه طبقاتی را در درجه دوم اهمیت مطرح میهممقاصدش را عملی سازد، روي

را به شکل ایدئولوژیک از جزب نخست سعی در رفع ستم ملی داشت. قاسملو براي اینکه راهش 

رو بودن حزب دموکرات با توده و همزادهایش در ایران جدا کند و براي ناسیونالیسم بودن و میانه

درونمایه چپ، توجیهی نظري بنا کند، تئوري سوسیال دموکرات را مطرح ساخت. سوسیال دموکرات 

اجتماعی وفادار به  - وزه اقتصادياز نظر قاسملو یعنی در امر سیاست متکی بر دموکراسی و در ح

گوید: ایدئولوژي سوسیالیسم. وي در خصوص تفاوت سوسیال دموکراسی با سوسیال دموکرات می

داري و حفظ آن را برعهده داشته در حالی که حزب به نظر ما سوسیال دموکراسی وظیفه اداره سرمایه«

). انحراف حزب 1359قاسملو: »(رودداري از بین بدموکرات، بر این باور است که باید سرمایه

دموکرات از اصول ارتدکسی مارکسیسم، عاملی شد براي ظهور تشکیلات رادیکال مارکسیسم در 

کرد و فقط به طلبانه نمیهاي مصلحتورزيکردستان. تشکیلاتی که اصول فکري را قربانی سیاست

  عه است.حل بنیادین مشکلات جاماندیشید: مبارزه طبقاتی راهیک چیز می

جنبش چپ در ایران به طور کلی و در کردستان به طور خاص در همان ابتداي خود، به دو گرایش 

روي بود که قصد هاي میانهرو و رادیکال آغشته بود. سلیمان میرزا اسکندري ایدئولوگ چپمیانه

ن یک گرایایه آشتی دهد و تقی ارنی به عنواداشت گفتمان چپ را با گرایشات مذهبی و ملی

هاي ستیزش، آبشخور نظري جناحهاي رادیکال و دینماتریالیست، براي مدتی اندیشه - مارکسیست

رادیکال حزب توده را فراهم آورد. در کردستان ایران نیز حزب دموکرات کردستان، نماینده  - انقلابی
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و غیربومی به کومله) سمت و سویی رادیکال »(کشان کردستانسازمان انقلابی زحمت«رو و چپ میانه

  تر بود.خود گرفت.به عبارتی دیگر اگر حزب دموکرات کردستان چپ بود، کومله چپ

مشهور گردید، به طور رسمی در حول و » کومله«که بعداً به » کشان کردستانسازمان انقلابی زحمت«

اله ایران، تأسیس و آغاز به کار کرد. این سازمان در طی یک پروسه چندین س 1357حوش انقلاب 

هاي مخفی و محفلی جمعی از دانشجویان (تهران و تبریز) و تشکیل شد که ریشه آن به فعالیت

به  1357شروع گردید و نهایتاً در سال  1348گردد که از سال میروشنفکران مارکسیست کرد بر

هر چند تحت نام  57تا حدود سال  48کند. از سال صورت سازمانی علنی، شروع به فعالیت می

تدریج در همان حالت گروهی خصی با برنامه نوشتاري و سازمانی مشخص فعالیت نداشتند اما بهمش

بر سازماندهی و گسترش فعالیت خویش افزودند. مؤسسان اولیه کومله کسانی چون فؤاد مصطفی 

). این 1385الاسلامی و...بودند(مفیدي، سلطانی، محمد حسین کریمی، عبداالله مهتدي، فاتح شیخ

گرایانه از همان ابتداي شروع مبارزه علنی خود، سعی داشت هاي انقلابی و چپان بر مبناي ایدهسازم

با نزدیک شدن به خط کمونیسم چینی، به دفاع از حقوق دهقانان کردستان در مقابل اربابان بپردازد. در 

ب اوایل دهه شصت با الحاق کسانی چون منصور حکمت، حمید تقوایی، ایرج آذري و...حز

کمونیست ایران شکل گرفت و کومله به عنوان شاخه آن در کردستان شناخته شد. به لحاظ 

چند به  بود. هر لنینیست با طرز فکر مائوئیستی - ایدئولوژي، سازمان کومله یک حزب مارکسیست

اند چرا که در طول توان گفت که سازمان کومله مشخصاً از چه طرز فکري پیروي کردهوضوح نمی

خصوص در اند. در اوایل و بهها و تناقضاتی با نظرات مائو وحتی لنین شدهخود دچار چرخشتاریخ 

شد که در جهت دهنده کومله از نوعی مارکسیسم پرولتري صحبت میهاي اولیه تشکیلمیان گروه

ا کنند. امادر حول و حوش انقلاب شیوه کار آنهمنافع طبقات کارگري در ایران و کردستان مبارزه می

به طرز فکر مائوئیستی شباهت داشت(همان). از آنجا که این سازمان نتوانست تفسیر متناسبی با شرایط 

اجتماعی کردستان تطبیق دهد،  - کردستان از مارکسیسم ارائه دهد و خود را با اقتضائات فرهنگی

فت. اگر ها به حاشیه رهاي مارکسیست غیرکرد شد و توجه به مسئله ملی در میان آنجذب گروه

پایگاه اجتماعی حزب دموکرات کردستان، شهرهاي شمالی کردستان ایران بود، کومله در مناطق 

گرایی جنوبی کردستان حضور یافته بود. پایگاه اصلی کومله سنندج بود، شهري که محل تولد اسلام

  کردي نیز شد.
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  گراییگفتمان اسلام) 3- 6- 5

مر چندانی در کردستان ایران ندارد؛ اما اگر تفکرات گرایی به لحاظ نهادي و تشکیلاتی عاسلام

توان گفت ردپاي طلبی دینی که منبعث از جریان سیدجمال و محمد عبده مدنظر باشد، میاصلاح

اندیشه احیاگري دینی از اواخر قرن نوزدهم در کردستان عراق و از نیمه قرن بیستم میلادي در 

اند و در زمانه خود در طلبی دینی بودهدي که متأثر از اصلاحکردستان ایران قابل شناسایی است. افرا

  اند عبارتند از:زمره اشخاصی رادیکال و حتی تکفیر شده به جامعه معرفی شده

و  در کردستان عراق م)1904- 1989م)، محمد خال (1876- 1943ي کویه ورهلاي گهمحمد عبداالله (مه

ی و ملا عبدالحمید در بانه، ملا هادي افخم زاده در بوکان ملا محمد قزلجی در مهاباد، ملا یحیی سلام

در کرمانشاه و...پیشگامان  و شیخ عزالدین حسینی در مهاباد، قاضی خضري اشنویه، ملا محمد ربیعی

اند(مصاحبه با شیخ عزالدین حسینی). این افراد در طلبی دینی در کردستان ایران بودهاندیشه اصلاح

منشانه در برابر هر گونه تغییر و خلاقیت فکري در حوزه دین و فقه صوفی مزمانی که متولیان اسلا

کردند، با ارائه تفسیرهاي نو و عقلانی و اجتهاد در باب مسائلی که حکم تابو را در جامعه مقاومت می

» الرساله التوحید«آن روز کردستان داشت، به روحانیونی آوانگارد و رادیکال معروف شده بودند. کتاب 

اي در آن روزگار بود. در کردستان ایران هر چند این نامهمحمد عبده، قوت فکري این افراد و شب

افراد به علت قلّت بیش از حد و نبودن شرایط و فضاي اجتماعی مناسب، نتوانستند در یک جریان و 

ی کردستان هایی که با گفتمان اسلام فرهنگجنبش، متشکل گردند، اما وجود همین افراد و مخالفت

گرایی به شکل نهادي آن در کردستان مجال داشتند، بستري تاریخی فراهم کرد تا بعدها اسلاابراز می

زده و ناآگاه به روح دین، شیوخ متقلب و ریاکار، تنفس پیدا کند. فقه متصلب و عقیم، روحانیون عوام

هاي گراها بایستی در دههي را که اسلامها مسیرباوري توده مردم و...سوژه نقد این افراد بود. آن خرافه

شان بسیار هموار کرده بودند؛ اما هنوز براي اسلام شأن هاي انتقاديکردند، با اندیشهبعد طی می

ایدئولوژي و مکتبی فراگیر قائل نبودند که به مثابه چتري، تمام نهادهاي اجتماعی را زیر پوشش خود 

-حر کردستان را یکسره ملغی و منتفی اعلام کنند. آنان اصلابگیرد و با این رویکرد تاریخ اسلام د

طلبانی بودند که کلیت هستی اجتماعی جامعه خود را پذیرفته بودند لیکن آن را قابل اصلاح و 

  کردند.پیشرفت ارزیابی می
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کسی که براي اولین بار در کردستان ایران، دغدغه ایدئولوژیک کردن دین را در سر پروزاند، احمد  

زاده سوداي این را دارد که از اسلام درمانگري بسازد براي تمامی مفتی ) بود.1311- 1371مفتی زاده (

دردهاي اجتماعی، سیاسی و فرهنگی کردستان و این دقیقاً یعنی ایدئولوژیک کردن دین. براي اینکه 

و عناصر آن را یک  هازاده تولیدگرش بود پرداخت و مؤلفهگرایی که مقتیبتوان به آن گفتمان اسلام

زاده انداخت. قبل از هر چیز باید بررسی اجمالی کرد، بایستی نگاهی به سرگذشت فردي مفتی

زاده نیز مانند اغلب متفکران و مصلحان زمانه خود، در طول حیات خویش خاطرنشان کرد که مفتی

هاي متفاوت جهانخط فکري واحد و به تبع آن شخصیت ثابت و یکدستی را تجربه نکرده است بلکه 

زاده در زندگی خود، سه دوره فکري متمایز از هم فکري را از سر گذرانده است. احمد مفتی - روحی

توان از احمد اول، احمد دوم و احمد سوم سخن گفت. احمد اول یک داشته است به همین سبب می

). 44: 2010ت(عبداالله، هاي بسیط ناسیونالیستی اسگیريروحانی با گرایشات متعصبانه مذهبی و جهت

کشاند. بعد ناسیسونالیستی شخصیتش، عاقبت وي را به عضویت حزب دموکرات کردستان ایران می

شود. در اواخر سال مسئول کمیته حزب دموکرات در تهران می 1342و  1341هاي زاده در سالمفتی

ماهی را در  6شود و به سبب عضویت در حزب دموکرات و چند اتهام دیگر روانه زندان می 1342

). وداع با زندان، وداع با احمد اول را نیز به همراه دارد. وي در طول این 47برد(همان:زندان به سر می

آید گذراند؛ پیامبر (ص) چندین بار به خوابش میروانی را از سر می - شش ماه تحولات عمیق روحی

 - زاده شرایط روحیجهان احمد دوم است. مفتیها آغازگر انقلابی در احمد اول و قدم نهادن در و این

  کند: روانی خویش را بعد از آزادي از زندان و آزادگی از احمد اول اینگونه توصیف می

  در آنجا یکی درس آموختم/ کز آن یک جهان فهم آموختم

  شدم زان به وضع جهان آشنا/ به صدها رموز جهان آشنا

کننده میراث یک جریان اسلامی خاص و غیربومی، بلکه گرا است اما نه مصرفاحمد دوم یک اسلام

گرایی براي اولین بار در تاریخ کردستان ایران شد. احمد دوم با دو گفتمان خود تولیدگر گفتمان اسلام

اي را ارائه دهد که ناسیونالیسم و مارکسیسم در جامعه کردستان مواجه است. بنابراین سعی دارد پروژه

ها نیز باشد. به همین سبب وي مثبت دو گفتمان مزبور، حاوي چیزي افزون بر آن هايعلاوه بر مؤلفه

کند. گانه خود را با عنوان: رفع ستم ملی، رفع ستم طبقاتی و رفع ستم مذهبی معرفی میپروژه سه

هاي کردستان، کانون توجه و تمرکزشان رفع شکاف ملی و طبقاتی بود و ها و چپناسیونالیست
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زاده با تشخیص ذهبی و دینی برایشان اهمیت درجه چندم نیز نداشت؛ از این رو مفتیهاي متبعیض

این خلأ و کاستی در جنبش کردي، مبارزه در جهت رفع ستم مذهبی را نیز در برنامه کاري خود 

-رفت از ظلمگراست اما انقلابی نیست و معتقد است راه برونگنجاند. احمد دوم هر چند یک اسلام

معنوي فرد فرد اعضاي جامعه است. وي بر این  - انه ملی، طبقاتی و مذهبی، تربیت فکريگهاي سه

دهد فاقد باور بود که اسلام واقعی (البته اسلام مورد قرائت وي)، جامعه و حکومتی را که تشکیل می

امعه هاست. بنابر این کلید حل این مسائل را در اسلامی زیستن افراد جها و شکافهر سه این تبعیض

دانست. وي براي رفع ستم ملی، خواستار خودمختاري براي کردستان کردن حکومت میو اسلامی

کن کردن ستم مذهبی، کند و براي ریشهاست؛ براي رفع ستم طبقاتی ایده اقتصاد توحیدي را دنبال می

ن پایگاه خواهان الگو برداري از شیوه مدیریت جامعه به سبک پیامبر و خلفاي راشدین است. اولی

هایی بودند که براي مدرسه قرآن، خانه». مدرسه قرآن است«نهادي براي عملی شدن این پروژه، 

زاده اولین مدرسه قرآن را در پاییز سال تدریس قرآن و سایر موضوعات دینی اجاره شده بودند. مفتی

صاحبه با ابراهیم دوست در مریوان بنیاد نهاد(مبه همراه تنی چند از جوانان دیندار و دین1356

مردوخی). ابراهیم مردوخی، علی رحمانی و عبداالله ایرانی که چند سالی بود با تشکیلات اخوان 

زاده در جهت عالمی در کردستان عراق بیعت کرده بودند، در شمار همین جوانانی بودند که به مفتی

ندج، سقز و بانه و...نیز هاي قرآن پس از آن در سنگشایش مدرسه قرآن مریوان کمک کردند. مدرسه

گیرد، به این سو که تب اعتراض و تحرکات سیاسی بالا می 1356تأسیس شدند. از اواخر سال 

تربیتی فاصله گرفته و بیشتر سمت و سوي سیاسی  - هاي صرف فکريهاي قرآن نیز از فعالیتمدرسه

فرهنگی را به مبارزات  - بیتیزاده، تغییر جهت مدرسه قرآن را از فعالیت ترگیرند. مفتیبه خود می

کند: ما خواهان حضور در صحنه سیاسی نبودیم چون اساساً به باور ما سیاسی این گونه توجیه می

دیدیم فرهنگی دارد نه سیاسی؛ اما از آنجا که می - علت العلل مشکلات جامعه ما خواستگاه تربیتی

یابند و مردم را از مسیر ایمان و می هاي چپ و ضددین روز به روز بیشتر در کردستان گسترشگروه

سازند، ناچار شدیم براي جلوگیري از این وضعیت وارد کارزار سیاسی راه خدا منحرف می

-اشاره می» آخرین دیدار و آخریت سخن«اي با عنوان زاده در نوشته). مفتی78: 2010شویم(عبداالله، 

گیرد و نگاري با وي تماس مید از طریق نامهاالله خمینی به نجف تبعید شده بودنکند: زمانی که آیت

نویسد که اگر در حکومت آینده ایران حقوق ملی، طبقاتی و مذهبی کردها اعاده شود ما نیز همراه می

). نداها و 47: 2006کنیم(؟، با سایر رهبران و پیشگامان سیاسی کردستان با جنبش وي همراهی می
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االله خمینی به انب سران جنبش اسلامی و مخصوصاً آیتاشارات مستقیم و غیر مستقیمی که از ج

ها و کردها در حکومت اسلامی آینده به تمام و کمال مدنظر رسد مبنی بر اینکه حقوق اقلیتگوش می

زاده به عنوان مبلغ و شارح و حامی گفتمان انقلاب شود که مفتیقرار خواهد گرفت، موجب می

وند و نزدیکی با سران جنبش اسلامی آنقدر نزدیک و تنگاتنک اسلامی در کردستان عمل کند. این پی

االله خمینی زاده خود را آیتهاي سکولار و چپ کردستان از این نگرانند که مبادا مفتیاست که جریان

کردستان بداند و رهبري جنبش انقلابی کردستان را به نفع خود مصادره کند. انقلاب ایران از راه رسید 

 - هاي سیاسیها و جناحنقلاب دیگري اگر در مرحله نهضت و حرکت، تمامی گرایشاما مانند هر ا

 شودشرایط دیگري حاکم میکنند، در دوره ثبات و استقرار فکري در هیئت یک جبهه ملّی، ائتلاف می

- ها مورد بیها و غیر خوديشوند در انقلاب ایران نیز این دیگريها تصفیه می»دیگري«و آرام آرام 

ي واقع شدند. انقلاب ایران که در اوایل با شعارهاي کلی مبارزه با طاغوت، مبارزه با ستم مهر

 عدالتی، فساد و ...آغاز شده بود با حاکمیت حزب جمهوري اسلامی و به حاشیه راندنشاهنشاهی، بی

احساس  زاده بعد از پیروزي انقلاب،. مفتی)27: 1363ها خاتمه یافت(بازرگان، سایر احزاب و تشکل

شنود به همین سبب به ها و مطالبات مردمش را از زبان سران انقلاب کمتر میکند صداي خواستهمی

گانه کردن پروژه سهافزاید. وي کماکان خواهان پیادهاش میهاي سیاسیها و جنب و جوشفعالیت

کند قت، تأکید میخود (رفع ستم ملی، طبقاتی و مذهبی) است. در مصاحبه با روزنامه اطلاعات آن و

). در بحبوحه 359: 2010عبداالله، »(کنیمنظر نمیبه هیچ وجه از خود مختاري براي کردستان صرف«

نفوذ زاده با همراهی افراد ذيمفتی 22/3/1358تصویب قانون اساسی و استقرار انقلاب، در تاریخ 

» انس خودمختاري کردستانکنفر«کردستان و پیشکسوتان جامعه، کنفرانسی را در سنندج به عنوان 

نفر در این کنفرانس شرکت کردند. حاصل  2000کنند که جمعیتی در حدود دهد. روایت میترتیب می

. سیاست خارجی ایران، وزارت دفاع، و 1اي حول این دو محور بود: این کنفرانس سه روزه، بیانیه

. امور 2کومت مرکزي باشد هاي اقتصادي کلان و بلند مدت در حیطه اختیارات حگذاريسیاست

دید و اختیار حکومت محلی فرهنگی، اداري، اجتماعی و نیروي پیشمرگه کردستان، در صلاح

هاي کردي در شیوه تأمین ). هدف از این کنفرانس، هم صدا شدن جریان49: 2006کردستان باشد(؟، 

 12بود. تا اینکه تصویب بند  ها به دولتمردان مرکز نشینچنین یادآوري این خواستهمطالباتشان و هم

قانون اساسی مبنی بر به رسمیت شناختن مذهب شیعه اثنی عشري، آب سردي بود که بر پیکر و جان 

 1358فروردین  12گرایش ریخته شد. اگر احزاب دموکرات و کومله رفراندم زاده و یاران اسلاممفتی
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زاده و همراهانش بودند م کردند، این مفتیهاي گوناگون به مردم، تحریرا به دلیل ندادن حق انتخاب

هاي ناسیونالیست و چپ به جان خریدند و از رفراندم که خطر خصومت و دشمنی را با جریان

- حمایت فکري و معنوي کردند؛ تا جایی که ناصر سبحانی از پیشکسوتان و اعضاي اولیه اخوان

مضمون که : شرکت در رفراندوم یک  کند با اینالمسلمین ایران، در این خصوص فتوایی صادر می

زاده از جمهوري اسلامی گراهایی چون مفتی). اما قرائتی که اسلام56: 2006واجب عینی است(؟، 

ها حکومت اسلامی بر اساس شوراي مدار. به باور آنمحور و ولایتمحور بود نه شیعهداشتند، شورا

اي از کارشناسان ان دین و علم اند؛ مجموعهکند و این شورا ترکیبی از متخصصاولوالامر عمل می

). تصویب قانون اساسی فضاي حاکم بر 353: 210علوم انسانی و مجتهدان و عالمان دینی(عبداالله، 

گرایان رو کرده بود از یک زادي و اسلامهایی که به مفتیکردستان را متلاطم کرد. ناکامی و سرخورگی

گرایان از طرف دیگر، شرایط زیست ستان با اسلامگراي کردطرف، دشمنی احزاب چپ و ملی

زاده و یارانش دشوار و پیچیده کرده بود. سازمان کومله و حزب اجتماعی را براي مفتی - سیاسی

ها و عدم احقاق حقوق کردها محسوب زاده را مسئول تمامی ناکامیدموکرات کردستان ایران، مفتی

االله خمینی و سایر سران جنبش اسلامی ایران با علم کردن یتها بر این باور بودند که آکردند. آنمی

زاده در کردستان، تنها یک هدف داشتند و آن هم از بین بردن اتحاد مردم کرد و شکاف انداختن مفتی

- زاده و جریاننش میدر میان احزاب کردي و توده مردم کردستان. عناوین توهین آمیزي که بارِ مفتی

رفت فضاي زاده. در شرایطی که میهاي فیزیکی و نظامی با یاران مفتیرگیريکردند همراه شد با د

گیرد در پاییز زاده تصمیم میتر شود و به درگیري خونین داخلی منجر گردد، مفتیکردستان متشنج

مهاجرت به «سنندج را به قصد کرمانشاه ترك کند. سفري که احمد دوم از آن تحت عنوان  1358

زاده به کرمانشاه، شبکه ارتباط وي را با پیروان و همراهانش کند. هر چند رفتن مفتیمییاد » کرمانشاه

- فکري خود در کرمانشاه و سایر شهر -هاي تربیتیها جسته گریخته به فعالیتسست کرده بود اما آن

زماندهی ها و سادر صدد ساماندهی مجدد فعالیت1359زاده در پاییز دهند. مفتیهاي کردستان ادامه می

آید. وي در نشستی که با حضور نزیکترین شاگرادان و همراهانش در توده پراکنده رهروانش برمی

مکتب «تاریخ مزبور ترتیب داده بود، نام مدرسه قرآن را بعد از مشورت و نظرخواهی حاضرین به 

قرآن، محدوده اندکی  کند از آنجا که عنوان مدرسهزاده در این روز اعلام میدهد. مفتیتغییر می» قرآن

دهیم تا هم اقشار بیشتري از تغییر می» مکتب قرآن«دهد، نام آن را به از مردم را تحت پوشش قرار می

جامعه را در برگیرد و هم عنوان بامسماتري نیز باشد(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). بدین ترتیب هسته 
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خبر تشکیل شورایی از اهل سنت توسط گیرد. در این ایام شکل می» مکتب قرآن«اولیه جماعت 

رسد. حکومت در نظر داشت با تشکیل چنین شورایی به دلتمردان جمهوري اسلامی به گوش می

روش خاص خود و آنچنان که دلخواهشان بود، مسائل و مشکلات اهل سنت ایران را حل و رفع 

زاده به هوري اسلامی، مفتی). در واکنش به این تصمیم سیاسی حکومت جم231: 210نمایند(عبداالله، 

آید که به زعم اي از معتمدان و عالمان مناطق اهل سنت، در صدد تأسیس شورایی برمیهمراه عده

که اختصار یافته شوراي مرکزي اهل سنت » شمس«خود نمایندگان واقعی مردم سنی مذهب ایرانند. 

اي که بر اساسنامه موقت . در مقدمهدر تهران بنیاد گذاشته شد 1360فروردین  13و  12بود عاقبت در 

شود: از پیش از گونه تبیین میشوراي مرکزي سنت نوشته شده است، فلسفه وجودي این شورا این

انقلاب تا ایام تشکیل مجلس خبرگان!، و نیز به هنگام فعالیت آن، تلاش فراوان شد که وارثان انقلاب 

ها بپردازند...اما متسفانه قدرت پذیرش و حتی درك نبا بینش اسلامی دردها را بشناسند و به درمان آ

عمیق حقایق و واقعیات در اکثریت نمایندگان وجود نداشت و مجموعاً قوانینی تصویب کردند که 

وجه صلاحیت  علاوه بر تفرقه اندازي از جهات مختلف دیگر نیز چنان ایراد و نقص دارد که به هیچ

را ندارد...با توجه به این مسائل و اینکه بدون اجتماع و تبادل  کارنامه شدن براي انقلاب ملت ایران

نظران اهل سنت، تصحیح قانون و رفع هر گونه ستم دیگر از این مسلمانان نظر و همفکري صاحب

مقدور نیست، خود را مکلف دیدیم که مرکزي براي تشکیل چنین اجتماعتی را در تهران فراهم 

زاده و مولوي عبدالعزیز ). احمد مفتی4،: 20/12/59زي سنت، آوریم(اساسنامه موقت شوراي مرک

، »شمس«ملازاده (امام جمعه و معتمد مردم سیستان و بلوچستان) به ریاست این شورا انتخاب شدند. 

  بندي کرد:ماده صورت 16هاي خود را در ها و برنامهمجموع خواسته

سنت، کوشش در راه احیاي امت واحد طبق مفاد اساسنامه موقت، وظیفه اول شوراي مرکزي  - 1

  باشد.اسلامی و زدودن مظاهر تفرق از قیافه این امت می

  تلاش براي انسجام و تشکیل اهل سنت ایران در جهت وحدت اسلامی. - 2

الشرایط در تمامی شهرها و مناطق سنی نشین به تشکیل شوراهاي تابع مرکزي سنت از افراد واجد - 3

  ردم و شوراي مرکزي باشد.ترتیبی که رابط میان م

هاي مذهبی و ملی و طبقاتی در سراسر ایران از اهل سنت، فعالیت پیگیر و قاطعانه براي رفع ستم - 4

  به وسیله اصلاح اصول متعدده قانون اساسی، خصوصاً اصل دوازده.
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 تلاش براي ایجاد مرکزي در تهران مانند مسجد، براي اجتماعات و برگزاري مراسم و سایر - 5

  ها).خدمات دینی (جمعه و جماعات و سخنرانی

هاي نشین و تشکیل دورهسعی براي ایجاد و تقویت مدارس علوم دینی در تمامی مناطق سنی - 6

  کارآموزي براي معلمان تعلیمات دینی.

هاي متعدد از افراد با ایمان و متعهد با شناخت و آگاهی کافی براي تبلیغات در تمام تشکیل گروه - 7

  طق اهل سنت.منا

  الشرایط براي نوشتن تعلیمات دینی مدارس اهل سنت در ایران.ترتیب یک گروه واجد - 8

ها و آمال جامعه اهل سنت کوشش در جهت ترتیب دادن یک نشریه دائمی که بازتاب خواسته - 9

  ایران باشد.

آن در قانون اقداماتی در جهت س باب نمودن سب و اهانت به بزرگان اسلام و گنجاندن  - 10

  اساسی.

کوشش براي تخصیص ساعاتی در شبانه روز از اوقات کار رادیو و تلویزیون سراسري و محلی  - 11

  هاي تبلیغات مذهبی اهل سنت زیر نظر این شورا.به برنامه

تعیین ائمه جمعه و حکام شرع در تمام مناطق سنی نشین باید با نظر مردم محل و تأیید این  - 12

  شورا باشد.

هاي مسلمانان اهل سنت در جهت تولید و آوري و به کار انداختن ثروتتلاش براي جمع - 13

  خودکفایی براي پیشبرد اهداف اسلامی.

کوشش براي برقراري ارتباط با سایر مسلمانان ایران و جهان در جهت تحکیم مبانی وحدت و  - 14

  ند به برنامه کار شوراي مرکزي سنت.هاي افراد علاقماخوت اسلامی و خصوصاًٌ استفاده از همکاري

  تلاش براي اعزام افراد بااستعداد به مراکز اسلامی جهان براي فراگیري معارف و علوم اسلامی. - 15
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کنندگان در جلسه، تصمیمات شوراي مرکزي سنت باید با بنا به پیشنهاد و تأیید تمام شرکت - 16

وي عبدالعزیز رهبران اهل سنت ایران و زاده و حضرت مولنظارت و تصویب علامه احمد مفتی

  ). 5مؤسسین شوراي مرکزي سنت، صورت پذیرد(همان:

شود، البته عمده این مطالبات، بعدها توسط تشکیلاتی مانند جماعت دعوت و اصلاح ایران دنبال می

به شکل بسیار نرم و رقیق آن. تأسیس شمس مصادف بود با کنگره طائف در عربستان سعودي. 

هایی همچون صدور انقلاب و غیره اي که براي مقابله با توسعه و گسترش گفتمان شیعه و آموزهکنگره

منعقد شده بود. بنابراین شوراي شمس از نگاه دولتمردان جمهوري اسلامی، مخصوصاً جناح رادیکال 

را اي از گنگره طائف تعبیر شد. در نتیجه حکومت جمهوري اسلامی، هم خود آن، به عنوان شعبه

براي مقابله با شمس کاملاً جزم کرد. حساب بانکی که به نام عبدالعزیز ملازاده براي کمک هاي نقدي 

رفت مردم، جهت تأسیس مسجدي درتهران باز شده بود، بلوکه شد. در شرایط بسته سیاسی که می

گرایانی مهاي غیر اسلامی و حتی اسلامی غیرقانونی اعلام شوند، براي اسلاتمامی احزاب و تشکل

زاده در چنین شرایط مدنی به شدت محدود شده بود. مفتی - زاده نیز فضاي فعالیت سیاسیچون مفتی

برگزار کرد.  1361مرداد  14هاي اطرافیانش، سالگرد شمس را در تاریخ رغم توصیهحساسی، علی

ن روز ایراد کرده اش در این روز تند و برنده است به طوري که سخنرانی که وي در ایزبان انتقادي

، آغاز 1361مرداد  15بود بسیار غرّا و غیردیپلماتیک بود(مصاحبه با احمد بهرامی). روز بعد یعنی 

 5عاطفی دارد. در طی  - دستگیري اعضاي شمس و هر آن کسی است که با احمد دوم رابطه فکري

نفر از این افراد  250دود ها ادامه داشته است بنابر آمارهاي غیررسمی حماهی که این دستگیر 6الی 

شود. اما در تهران دستگیر و روانه زندان می 1361/ 6/8زاده نیز در تاریخ شوند. احمد مفتیدستگیر می

کند. احمد سازد و او را به جهان احمد سوم هدایت میزاده شخصیت دیگري میباز، زندان، از مفتی

اش به این نتیجه رسیده بود که ندگی سیاسیسوم نه انقلابی است نه حتی سیاسی. وي از فرجام ز

طلبد تا از این لجنزار تباهی سالم سیاست، صحنه فساد و تباهی است و بزرگ مردان خاص خود را می

به در آیند. اگر احمد دوم سر ستیز با اندیشه چپ و بانیان مارکسیسم داشت، احمد سوم چنان قلبی 

راند( برگرفته از سخنرانی هاي مؤمن سخن میارکسیترئوف و دیدي وسیع پیدا کرده بود که از م

هاي زندان و سلول انفرادي وي را بیش از پیش تصفیه ها و مشقتکفر و ایمان مفتی زاده). سختی

اش نیز ها، حتی دشمنان قسم خوردهروانی کرده بود. چنان که محبتش مشمول تمامی انسان - روحی

اش از زندان، هایی که بعد از آزاديها و نشستموع سخنرانیشد(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). مجمی
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دهد تا یک مسلک نشان میاز وي به جا مانده است، او را بیشتر در کسوت یک عارف و صوفی

هاي پیشین خود گرفته بود این بود گرا. درسی که وي از زندگیاجتماعی اسلام - شخخصیت سیاسی

کرد و صرفاً به پرورش و آموزش افراد پرداخت. وي معتقد بود  که  کار سیاسی را باید موقتاً تعطیل

سال از پیامبري خودش و ممارست ایمانی  13پیامبر در مدینه شروع به فعالیت سیاسی کرد، زمانی که 

خواهد وارد ساختار سیاسی و گوید هر جریان اسلامی اگر میپیروانش گذشته بود. احمد سوم می

دوران مدیدي را به عنوان دوران مکّی، به پرورش و آموزش اعضایش فعالیت سیاسی شود بایستی 

زاده تا تاریخ اختصاص دهد چرا که هم انسان ضعیف النفس است و هم قدرت جذاب و دلربا. مفتی

هاي گوناگون از جمله سرطان به وي مرخصی ماند تا اینکه به سبب بیماريدر زندان می 71/ 19/5

ماه بعد از آزادي موقت از زندان، بر  6یعنی  20/11/71زاده در مورخه تیدهند. سرانجام مفموقت می

را بنیاد نهاد اما » مکتب قرآن«زاده کند(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). مفتیاثر بیماري سرطان فوت می

زاده، مکتب قرآن را به مکتب یاران و پیروانش از فرط دلبستگی عاطفی و وابستگی فکري به مفتی

  افتد.اي که غالباً بعد از مرگ بنیانگذارن هر مکتب و مرامی اتفاق میم تقلیل دادند؛ واقعهاحمدیس

  المسلمین ایران)) جماعت دعوت و اصلاح ایران (اخوان5-7

فرهنگی  - اجتماعی کردستان ایران هر چند از زمان سلطنت قاجارها با تحولات سیاسی - تاریخ سیاسی

شمسی به این سو  20رده بود اما این پیوند و تأثیرپذیري از دهه هاي کردستان، گره خوسایر بخش

و چپ کردستان  هاي ملیغلظت بیشتري یافته بود. در این میان، کردستان عراق، براي اکثر جریان

و سازمان » حزب هیوا«کاف به تأثیر از - ایران، خاستگاه مادرگونه داشته است به طوري که کومله ژ

کردستان عراق بنیان نهاده شدند. اما این خاستگاه شدن کردستان » حزب رنجدران«کومله با الهام از 

گیري احزاب ملی و چپ ختم نشد، بلکه جریان عراق براي کردستان ایران، فقط به ظهور و شکل

گرایی چون جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز آبشخور فکري و تشکیلاتی خود را مرهون اسلام

هاي پیشین به آن اشاره شد، اندیشه اخوانی در اوایل دهه انطور که در بخشکردستان عراق است. هم

گذارد. به سبب فضاي نسبتاً باز سیاسی که در زمان ملا مصطفی میلادي به کردستان عراق پا می 60

- بارزانی بر کردستان حاکم بود، اندیشه اخوانی نیز توانست در آنجا پرورش یابد و اولین نسل اسلام

شمسی تا زمان  40سالهاي نیمه دوم دهه  آن زمان، به ویژه ازدر  مشی خود سازد.را پیرو خطگرایان 

یکی با چریکهاي کرد شمسی)، رژیم پهلوي رابطه استراتژ 1354میلادي (1975پیمان الجزایر سال 
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ي عراقی پیدا کرده بود و احزاب و گروههاي پیشمرگه کردستان عراق را در برابر حکومتهاي میلیتار

میان کردستان و  ايعراق حمایت نظامی و سیاسی می کرد از این رو در این نواحی تعامل همکارانه

به همین سبب است که مرزهاي ایران و عراق در نواحی  .ضا شاه ایجاد شده بودحکومت محمدر

ا شوند و کردهکردنشین آن بدون محدودیت قانونی و خاصی بر روي کردهاي ایران و عراق باز می

براي تحصیل یا معاش خود به دو سوي مرز رفت و آمد داشته  توانستندآزادانه و با طیب خاطر می

هایی که در این مدت، براي تحصیل علوم دینی از کردستان ایران به کردستان عراق پا نهاده طلبه باشند.

د اخوانی به دین را از ها رویکرکنند. آنالمسلمین آشنایی پیدا میبودند، با اندیشه و تشکیلات اخوان

شوند. گیرند و سخت تحت تأثیر این نگاه نو و انقلابی به اسلام واقع میماموستاهاي علوم دینی فرامی

شان با اخوان صرفاً ارتباط هایی که ارتباطدهند، بودند طلبهتا آن حد که اسناد و روایات گزارش می

حاجی محمود امامی و ملا محمد امامی در منطقه  عاطفی بود نه تشکیلاتی. از جمله این افراد - فکري

شمسی بدون تعلق تشکیلاتی به آن پذیرفته  40اورامان بودند که افکار و آراي اخوان را در اوایل دهه 

وره در منطقه حلبچه درس خوانده بودند، کسی که بعدها رویکرد ها نزد ملّا عثمان گهبودند. آن

اسلامی به نام  - ه یافت و دست به ایجاد یک تشکیلات چریکیاخوانی را بسیار نرم و سازشکاران

مسئول اجرایی  - زد.(مصاحبه با احمد بهرامی). بنابر آنچه هدایت فخرالدینی» حرکت اسلامی«

روند پدید آمدن همگرایی افراد تا نظم «اي با عنوان در نوشته –جماعت دعوت و اصلاح در پاوه 

ید عبدالکریم حکیمی اولین فرد کرد ایرانی است که در سال کند که ماموستا ساشاره می» جماعت

سازد(هدایت فخرالدینی). اي تشکیلاتی با آن برقرار میکند و رابطهبا اخوان عالمی بیعت می 1342

با اخوان عالمی در کردستان عراق بیعت  50شمسی تا نیمه دوم دهه  40 افرادي که از اواخر دهه

رتند از: ماموستا ابراهیم مردوخی، ماموستا احمد بهرامی، ماموستا محمدامین کردند به ترتیب زمانی عبا

انبه، ماموستا علی رحمانی، ماموستا عبداالله ایرانی، حسن حسینی، ماموستا فایق اخگر، حاج حیدر 

ضیائی و ماموستا سید عبدالقادر عزیزي(مصاحبه با ابراهیم مردوخی، احمد بهرامی، هدایت 

سازي براي کردستان عراق اتفاق افتاد و شمسی، اتفاق سیاسی سرنوشت 50نیمه دهه فخرالدینی). در 

 - الجزایر بود. یکی از بندهاي مهم این قرارداد، توقف حمایت نظامی 1975مارس  6آن قرداد 

). بارزانی که چند سالی بود 404: 1377تسلیحاتی ایران از نیروهاي ملّا مصطفی بارزانی بود(کوچرا، 

ها و دستاوردهایی بانی همه جانبه ایران، به جنگ کودتاگران حاکم در عراق رفته بود و پیشرويبا پشتی

باري براي پیشمرگانش بود. بعد از این قرارداد، خیل نیز کسب کرده بود، این قرارداد، شکست فاجعه
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وه بر آن دسته عظیمی از کردهاي درگیر در جنگ، به ایران و سایر کشورها پناهنده شدند. بنابراین علا

اجتماعی کردستان عراق، به ایران بازگشتند،  - هاي ایرانی که به سبب شرایط نامساعد سیاسیاز طلبه

تشکیلاتی اخوانی  - ها، تعلقات فکريدر میان کردهاي عراقی پناهنده به ایران نیز، معدود افرادي از آن

المسلمین به وسیله دو فت تفکر اخوانتوان گداشتند(مصاحبه با خالد زهرابی). با این توضیحات می

هایی که براي تحصیلا علوم دینی به کردستان عراق رفته . طلبه1دسته افراد وارد کردستان ایران شد: 

الجزایر آواره  1975المسلمین که در پی قرارداد . کردهاي عراقی متعلق به تشکیلات اخوان2بودند و

حمود نادري از جمله افراد دسته دوم بودند که به دنبال ایران شده بودند. عبدالقادر توحیدي و م

هاي اولیه انقلاب شکست شورش ملا مصطفی بارزانی اولی در تبریز و دومی در زنجان تا سال

هاي کرد ایرانی بیعت کرده با اخوان در دو منطقه ساکن بودند. اسلامی ایران ماندگار شدند. اما طلبه

عبداالله ایرانی و حسن حسینی در ناحیه مریوان و سنندج و احمد ابراهیم مردوخی، علی رحمانی، 

بهرامی و دیگران در منطقه اورامانات سکونت داشتند. این افراد نیز به حکم روحانی بودن، بنا بر رسم 

دیرینه، بعد از فارغ التحصیل شدن و کسب مجوز از روحانیون رده بالا، مسئولیت مسجدي را عهده 

کنند. اي را نیز از جانب مردم دریافت میالزحمهازاي انجام امورات دینی، حقشوند و در دار می

هاي ها و مشغلهآورند تا آن حدي هست که بتوانند در پی دغدغهبنابراین تمکّن مالی که بدست می

شمسی هر چند در شهرهاي بزرگ ایران، تب اعتراض  50فرهنگی خود برآیند. در نیمه دهه  - فکري

یاسی بالا گرفته بود اما در کردستان جنب و جوش سیاسی هنوز اوج نگرفته بود؛ احزاب و التهاب س

هاي حقیقی، کم و بیش فعالیت سري و زیرزمینی کردي به شکل پراکنده و در قالب شخصیت

شده، به کردستان هاي اخوانیداشتند(مصاحبه با کریم محمدي). در چنین شرایطی است که طلبه

  گردند.بازمی

آنجا که جماعت دعوت و اصلاح ایران، در طول تاریخ سی و چند ساله خود، مراحل متفاوتی را از از 

 - آغاز تا کنون سپري کرده است، لازم است به تفکیک این مراحل، سیر تغییر و تحولات فکري

اش نیز مورد مطالعه و بررسی قرار گیرد؛ به طوري که هر مرحله حاوي گفتمان خاص خود تشکیلاتی

توان جماعت دعوت و اصلاح ایران را به چهار باشد. بنا بر یک مطالعه پسینی و اسقرائی، مییم

بندي کرد: مرحله محفلی، مرحله سري و زیرزمینی، مرحله نیمه علنی (انتقالی) و مرحله و دوره تقسیم

  مرحله علنی.
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شود و تا شمسی، شروع می 50هاي اخوانی شده، یعنی نیمه دهه گشت طلبهاین مرحله از آغاز باز

که به ایران بازگشتم،  1355سال «کند: یابد. ابراهیم مردوخی اظهار میادامه می 1361اواسط سال 

همراه کسانی چون علی رحمانی، عبداالله ایرانی و حسن حسینی که مانند من در عراق با اخوان بیعت 

مصاحبه با ابراهیم مردوخی). »(تصمیم گرفتیم به پرورش اندیشه اخوانی در ایران بپردازیمکرده بودند، 

سال بوده و شور جوانی و حس انقلابی به  30لازم به ذکر است که میانگین سنّی این افراد کمتر از 

ند سالی زاده در این برهه زمانی، چها بوده است. احمد مفتیهاي بارز آنشان، از ویژگیفراخور سن

اش در بود که به شکل غیر منسجم و پراکنده شروع به فعالیت دینی کرده بود. وي که عمده فعالیت

دینی بود، با ایراد سخنرانی در  - هاي فکريهاي قرآن و نشستزمان مزبور به شکل سخنرانی و کلاس

آورد. ر مریوان فراهم میمقدمات آشنایی را با این جمع چند نفري اخوانی د» بهائیت«مریوان با عنوان 

بین، از همان ابتدا مورد توجه شدید مردوخی و زاده، به عنوان یک شخصیت نافذ، ناطق و روشنمفتی

کاك احمد روزنه امیدي شد که « گیرد؛ به طوري که بنا به گفته مردوخی: اش قرار میدوستان اخوانی

( همان). طبیعی است یک جمع سه، چهار »تر نمودتر و محکمما را در مسیر کار دعوت، ثابت قدم

تواند در فکر ایجاد تشکیلات و سازمانی براي خود باشد، براي همین، وجود کسی مانند نفره نمی

توانست مسیر دشوار و ناهموار فعالیت جمعی و منضبط را هموار و آسان زاده براي این افراد، میمفتی

-زاده میبه شکل مخفیانه به دیدار مفتی 1355ر پاییز گرداند. بنا به گفته مردخی، وي و دوستانش د

زاده، اخوانی بودن سازند. یعنی مستقیماً به مفتیروند و او را از هویت فکري و دینی خود آگاه می

شود؛ زاده زده میهاي ارتباط فکري این افراد با مفتیگونه اولین جرقهکنند. بدینخود را اعلام می

زاده، شدیداً وجهه عاطفی به خود ز چند سال به سبب شخصیت کاریزماي مفتیارتباطی که در کمتر ا

از کاك  1356ما در پاییز «زاد گیرد. بعد از یک سال ارتباط و حشر و نشر افراد اخوانی با مفتیمی

اي که در خصوص تأسیس یک مدرسه قرآن به احمد دعوت کردیم تا به مریوان بیاید تا دغدغه

مصاحبه با »(ه بود را به وسیله همکاري و همراهی کاك احمد عملی سازیمذهنمان خطور کرد

، در اساس متعلق به »مدرسه قرآن«مردوخی). همانطور که از نظر گذشت، مردوخی ادعا دارد که ایدة 

اش بوده است. فعالان مدرسه قرآن مریوان علاوه بر دایر کردن کتابخانه و تشکیل وي و یاران اخوانی

ورزند که تنها دو شماره از آن مبادرت می» زریبار«اي نیز به نام ات دینی، به انتشار مجلهکلاس و جلس

را توانستند منتشر کنند(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). آنچه که روشن و مبرهن است این نکته است که 
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و جایگاه  سابقه بودنشان در کارهاي جمعی، عدم نفوذها به علت عده محدودشان، جوان و بیاخوانی

هایشان را پیاده و ها و ایدهزاده برنامهتوانستند بدون وجود و حضور مفتیقوي در میان مردم، نمی

زاده سازند. این افراد هر چند بنا به گفته مردوخی با یک هویت مستقل و مشخص با مفتیعملی

اي براي امید و نهزاده بود که توانست بهافکري مفتی -همکاري داشتند اما این شخصیت اخلاقی

زاده به میان آمده گراها و یاران مفتیها گردد. در قسمت قبلی آنجا که سخن از اسلامفعالیت دینی آن

هاي جوان و پرشور تشکیل داده است. منظور از است، بخش قابل توجهی از یارانش را همین اخوانی

هاي چند نفره و به فقط در قالب جمعدوره محفلی در واقع این است که افراد اخوانی در این برهه، 

ها در کنار سایر شکل محفلی با همدیگر ارتباط داشتند. به عبارتی دیگر اگر چه در این مرحله اخوانی

داشتند و به فعالیت دینی مشغول بودند، اما زاده قدم برمیگراهاي غیر اخوانی در رکاب مفتیاسلام

گو و شان نیز به شکل محفلی کم و بیش جلسات، گفتزاده، خودسواي این همراهی با جمع مفتی

اند. این المسلمین عراق پیوند برقرار کردهالمقدور با تشکیلات اخواناند و حتیهایی برپا کردهنشست

المسلمین عراق البته بسیار ضعیف و سست بوده است و آن هم به سبب پیوند تشکیلاتی با اخوان

الجزایر بود. لازم  1975ا آن سوي مرز بود که محصول همان قرادر هاي سختگیرانه روابط بمحدودیت

 50المسلمین عراق در دهه به یادآوري است، همانطور که در فصل چهارم به آن اشاره شد، اخوان

-المسلمین عالمی بود، بنابراین هر فرد بیعت کرده با اخواناي از تشکیلات اخوانشمسی، شاخه

کرد، بنابراین افراد اخوانی رمستقیم در واقع با اخوان عالمی بیعت میالمسلمین عراق، به شکل غی

هاي ایران شدند. اما کانال ارتباطی اخوانیایرانی نیز جزیی از افرا تشکیلاتی اخوان عالمی محسوب می

چون اینترنت و تلفن، با تشکیلات اخوان عالمی، به سبب مشکلات مرزي و نبود سیستم ارتباطی هم

هاي بسیار نادر و رد و بدل کردن یک سري جزوه و مجله و کتاب بود. همه این نگارينامه محدود به

هاي ایران از حالت محفلی آن فراتر نرود. هنوز داد تا فعالیت اخوانیعوامل دست به دست هم می

چند ماهی از تأسیس مدرسه قرآن نگذشته بود که فضاي سیاسی کردستان نیز ملتهب گشت و آن را 

مسیر یک جنبش انقلابی علیه سیستم حاکمه قرار داد. عبدالعزیز مولودي در پژوهشی که در  در

گذارد که جنبش خصوص حزب دموکرات کردستان انجام داده است، آشکارا بر این نکته انگشت می

). در چنین 1385به کردستان ایران نیز سرایت کرد(مولودي،  1356انقلابی مردم ایران در اواخر سال 

هاي حقیقی در کردستان نضج گرا و چپ در کالبد شخصیتهاي ملیفضایی بود که به تدریج جریان

فکري صرف  - قرآن نیز از مسیر یک فعالیت دینی شود که فعالیت مدرسهگرفت. همین امر موجب می
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خارج شود و بیشتر رنگ و لعاب سیاسی به خود بگیرد. همزمان در منطقه اورامانت و کرمانشاه، 

المسلمین به دو طریق نفوذ یافته بود. یکی به واسطه کسانی چون احمد بهرامی، اندیشه اخوان

عبدالقادر توحیدي و محمود نادري و ... که در عراق به اخوان بیعت داده بودند و دیگري به مدد 

 50یل دهه ها که برخی از آنها، از اواهاي اخوان بودند. این کتابهایی که متعلق به ایدئولوگکتاب

-شمسی به زبان فارسی نیز ترجمه شده بودند، بستري شد براي آشنایی افراد با رهیافت اخوان

المسلمین شکل گرفت. هسته نخست، مربوط به المسلمین. در این منطقه، دو هسته محفلی اخوان

و روانسر  ماموستا احمد بهرامی، ملا محمود امامی و عبدالقادر توحیدي بود که در شهرهاي جوانرود

ایجاد شد(مصاحبه با احمد بهرامی) و هسته دوم را افرادي چون ناصر سبحانی، عبدالرحمن یعقوبی و 

حیدرضیائی تشکیل داده بودند(مصاحبه با عبدالرحمن یعقوبی). اگر افراد هسته نخست، در عراق با 

هاي اخوان و آثار تئورسینالمسلمین آشنایی پیدا کرده بودند، افراد هسته دوم از طریق مطالعه اخوان

دیگر آثار ترجمه شده، به تفکر و بینش اخوانی گره خورده بودند. ماموستا ناصر سبحانی در اواخر 

که با فشار و اجبار ساواك به سربازي فرستاده شده بود، در آنجا از طریق مطالعه آثار  1356سال 

کند(مصاحبه با هدایت فخرالدینی) و ا میالبنا به اندیشه اخوان گرایش پیدمودودي، سید قطب و حسن

کنند، از طریق عبدالرحمن یعقوبی و حیدر ضیائی نیز از آنجا که قبل از انقلاب، کتابفروشی دایر می

بندند(مصاحبه با ها به تفکرات اخوانی دل میالبنا و سایر ترجمهکتابهاي سید قطب و حسن

هاي دوري و نوعی در حاشیه بودن نسبت به جریان عبدالرحمن یعقوبی). در منطقه اورامان، به سبب

هاي دیگر مخصوصاً سیاسی و کردي یا عواملی از این نوع، هویت دینی همیشه، نسبت به سایر هویت

هویت ملی، غلبه داشته است؛ بنابراین وجود بیداري اسلامی یا جنبش اسلامی در ایران که در اواخر 

یار مایه مباهات و دلگرمی مردم این مناطق بود. به طوري که در رونق گرفته بود، بس 57و  56هاي سال

ها ها از طریق مدارس علوم دینی، مخصوصاً مدرسه علوم دینی پاوه، افراد مختلفی با گرایشهمان سال

کنند. مغز هاي دینی مستمري میخواهی، شروع به فعالیتو رویکردهاي متفاوت اما مشترك در اسلام

هاي ا در این ناحیه، ناصر سبحانی است که با حجم وسیع مطالعات و برپایی کلاسگراهمتفکر اسلام

پردازد. در جریان این هاي عقیدتی، اجتماعی و سیاسی اسلام میدینی و قرآنی به ترویج آموزه

شوند. افراد تکاپوهاست که سبحانی، یعقوبی و ضیائی از طریق مطالعه، با اندیشه اخوانی آشنا می

گروهی هرچند سعی دارند خود را در هیئت یک محفل اخوانی معرفی کنند اما به شکل درون مزبور به

شان را در ها و مطالبات اسلامیسبب قلتّ افراد و نبودن فضاي مناسب اجتماعی و عقیدتی، خواسته



 ـ 233ـ 

- یبرند. این افراد هر چند از دور، مجذوب شخصیت مفتگراهاي اورامان به پیش میکنار سایر اسلام

هاي زاده شده بودند اما هنوز این ارتباط معنوي منجر به رابطه چهره به چهره با وي نشده بود. دمدمه

زاده، بر فعالیت گرایان به رهبري مفتیهاي اخوانی همراه با سایر اسلامایران، محفل 57پیروزي انقلاب 

کنند. سبحانی و یارانش در افزایند و در غوغاهاي سیاسی حاکم بر جامعه مشارکت میسیاسی خود می

مذهبی به عنوان  - اجتماعی خود علیه نظام سیاسی پهلوي، از هر گونه مراسم دینی - مبازات سیاسی

هاي این افراد گیرند. محور غالب شعارها و خواستهفرصتی جهت مطرح کردن مطالبات خود بهره می

  در اورامان، حول این قبیل مسائل بود:

. 3ها؛ ها و قومیت. لزوم وجود رهبري براي ملت2اي آمریکایی و کمونیسم؛ همخالفت با سیاست. 1

. فقر و بدبختی و نبود عدالت در 5. اهمیت نقش مساجد در جامعه؛ 4مرجعیت اسلام براي کردها؛ 

. دعوت به قیام و مقاومت و 7. انتقاد از نحوه رفتار رژیم شاه و عناصرش با مردم و 6جامعه؛ 

 .)31: 2006(؟، ایستادگی

ها به تأثیر از فضاي ملتهب سیاسی، در منطقه سنندج و مریوان نیز وضع به همین ترتیب بود. اخوانی 

 - هاي قرآن که در اساس با هدف تربیتیشوند و جریان و حرکت مدرسهتر میبه تدریج سیاسی

این تغییر مشی افراد دهند. گذاري شده بودند، به سنگر مبارزات سیاسی تغییر کاربري میفرهنگی بنیان

المسلمین اخوانی از یک رویکرد تربیتی به یک رهیافت سیاسی، مسلماً با اصول و مبادي اندیشه اخوان

ناسازگار بود؛ چرا که تربیت فرد، خانواده و جامعه به ترتیب، از اصول مسلمه منهج و ایدئولوژي 

معنوي را قربانی سیاست و فعالیت  - اخوان است و فرد اخوانی به هیچ وجه نباید کار تربیت روحی

هاي دینی و غیر دینی، در ارجحیت سیاسی کند. اتفاقاً، فرق فارق جنبش اسلامی اخوان با سایر جریان

عقیدتی بر تربیت سیاسی افراد است. چند ماه قبل از انقلاب دو هسته محفلی اخوان،  - تربیت فکري

کنند اما اولین عقیدتی پیدا می - ر ارتباطات فکريیعنی هسته احمد بهرامی و ناصر سبحانی با یکدیگ

هاي مریوان و سننج با دو محفل دیگر به بعد از پیروزي انقلاب موکول هاي اخوانیدیدار و ملاقات

ها، روز به روز بیشتر زاده، به واسطۀ اخبار و رسانهفرصتی شد تا مفتی 1357شود. پیروزي انقلاب می

-گرایی کردستان به طور خاص معرفی شود. معرفی مفتیو جریان اسلامبه جامعه کردي به طور کلی 

هاي محفلی گراها مخصوصاً هستهزاده همراه بود با گسترش دامنه نفوذش، در میان تمامی اسلام

زاده به سبب جایگاه و پایگاه روز افزونش، به توان گفت مفتیالمسلمین در ایران. در واقع میاخوان

محفل مردوخی و دوستانش، محفل بهرامی و  –اطی این سه محفل اخوانی حلقه واصل و ارتب
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یک ماه از پیروزي انقلاب نگذشته بود که  تبدیل شد. - دوستانش و محفل سبحانی و دوستانش

» جمعیت طرفدارن حکومت قرآن«گراها، تشکلی را به نام هاي اورامان، همراه با سایر اسلاماخوانی

کنند، ت در واقع بعد از اینکه نوعی مصادره و کودتا را در انقلاب استشمام مینهند. این جمعیبنیان می

شود. اما شماره از آن منتشر می 6بود که » النور«شود. ارگان رسمی این جمعیت، نشریه پایگذاري می

ال ها، نتوانست چندان دوام آورد(مصاحبه با خالد زهرابی). در سطیف به دلیل تکثر افکار و ناهمگونی

به کار دعوت و تبلیغ  گراهاهاي اورامان دوشادوش سایر اسلامهر چند جسته گریخته، اخوانی 1358

چنان دغدغه این ها، هماند، اما در کنار این فعالیتبراي جامعه و حکومت اسلامی مشغول ایدئولوژیک

ابند. عبدالرحمن را دارند که به عنوان یک تشکل اخوانی حول یک برنامه و منهج مدون، سازمان ی

کند که در آن زمان توانسته بود این نیاز هویتی را در حد قابل قبولی برآورده یعقوبی به کتابی اشاره می

ته مهندس کمال نوش» البنا تا سید قطبالمسلمین مصر در امتحان تاریخ از حسناخوان«کتاب «سازد: 

وانی خود را در آن برهه مدیون این کتاب ما هویت اخ حاج سید جوادي،  براي ما بسیار کارساز بود؛

گشا بود؛ ما با استفاده از این کتاب، اساسنامه، مرامنامه و بودیم، این کتاب براي ما بسیار مقدس و راه

. با )مصاحبه با عبدالرحمن یعقوبی(»رسالت عملی خود را به شکل بسیار ابتدایی مشخص کردیم

شود که کتاب مزبور در مقایسه با آن سرمایه فکري وجه مینگاهی به این کتاب خواننده به سهولت مت

المسلمین عالمی تولید کرده بود، بسیار ناچیز و ضعیف است و این عقیدتی که تا آن زمان اخوان –

هاي اولیه کردستان شده بود. گیر اخوانیخود نشان از فقر برنامه و استراتژي تشکیلاتی دارد که گریبان

هاي فعال در ها و جریانمدار و نادیده انگاشتن حقوق بسیاري از اقلیتسی شیعهبا تصویب قانون اسا

شود. گرایی در کردستان عارض میجنبش انقلابی، نوعی تشویش و پریشانی بر بدنه جنبش اسلام

فکري و ترس از جنگ و درگیري داخلی با احزاب  - سبحانی و دوستانش به سبب مناقشات سیاسی

). با 76: 2006کند(؟، هاي دینی خود را تعطیل میها و نشستشود و کلاسنشین میچپ، خانه

، به سبب 1359هاي مریوان و سنندج نیز در حوالی سال زاده به کرمانشاه، اخوانیمهاجرت مفتی

- ناامیدي از سران انقلاب و دوري از جنگ و جدال داخلی به اصفهان و چند شهر دیگر متواري می

اهیم مردوخی). ابراهیم مردوخی، علی رحمانی، عبداالله ایرانی و حسن حسینی از شوند(مصاحبه با ابر

ها در اصفهان تشکلی را به جمله افرادي بودند که روانه اصفهان شده بودند. بنا به ادعاي مردوخی آن

کنند و به کنند؛ براي آن آرم مخصوص درست میتأسیس می» اتحاد جوانان مسلمان کردستان«نام 

-نامه پیامبران از زبان فارسی به زبان کردي مبادرت میهایی در خصوص زندگیکتابترجمه 
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ورزند.(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). خالد زهرابی از دیگر افرا با سابقه جماعت دعوع و اصلاح ایران، 

» ستاناتحاد جوانان مسلمان کرد« 1359ما در سال « کند: این گفته مردوخی را به نحوي دیگر تأیید می

هاي کردستان را را پایگذاري کردیم؛ این تشکل، از تشکیلاتی ابتدایی برخوردادر بود و همه اخوانی

کردیم و در برابر افکار و کردیم، اعلامیه پخش میداد، کتاب ترجمه میتحت پوشش خود قرار می

هرابی). ظهور چنین مصاحبه با خالد ز»(پرداختیمهاي غیر دینی به دفاع از اندیشه اسلامی میمرام

هاي ایران یک نوع ارتباط تشکیلاتی با اخوان توان تبیین کرد؟ اگر براي اخوانیتشکلی را چگونه می

المسلمین عالمی را عمیقاً هاي ایران گفتمان اخوانشد، اگر اخوانیعالمی در آن برهه زمانی مقدور می

مند بود، اگر ذ و آگاه به گفتمان اخوانی بهرهکردند، اگر این مجموعه، از رهبري با نفودرك و هضم می

اینگونه به دور از انتظار زود  1357بود و اگر انقلاب تر میهاي چندگانه تنگاتنگروابط افراد در محفل

پیمودند؟ مسلماً خیر. هر چند از گفته هاي ایران باز همین مسیر را میرسید، آیا اخوانیاز راه نمی

، حول یک تشکیلات هر چند 1359هاي ایران در سال آید که گویا اخوانخالد زهرابی چنین برمی

شود. وي تشکل یابند، اما از فحواي کلام ابراهیم مردوخی چیز دیگري برداشت میابتدایی سامان می

-ها نمیداند، بلکه آن را صرفا مختص به اخوانیاتحاد جوانان مسلمان کردستان را شامل همه اخوانی

کند(مصاحبه با ابراهیم مردوخی). خارج از صحت و سقم این ادعاي دج لحاظ میهاي حومه سنن

هاي سنندج و ها، از نوعی شکاف میان اخوانیتوان در جاي جاي مصاحبهمردوخی و زهرابی، می

رسد که مردوخی و یارانش، به مراتب بیشتر از سایر برداري کرد. این گونه به نظر میاورامان پرده

« کند: اند. مردوخی خود اذعان میگانه وي بستهزاده و پروژه سهر اورامان، دل به مفتیها داخوانی

زاده براي دیدار ما از کرمانشاه به اصفهان آمد و ما را مجدداً دعوت به همکاري و ، مفتی1359تابستان 

-به فعالیتهمراهی کرد، ما نیز پس از بحث و بررسی به این نتیجه رسیدیم که در رکاب کاك احمد 

هایمان ادامه دهیم. در همان سال به کرمانشاه نقل مکان کردیم. در نشستی که با کاك احمد و یارانش 

داشتیم بعد از دو شبانه روز بحث و تبادل نظر به این نتیجه رسیدیم که نام مدرسه قرآن را به مکتب 

تواند باز براي ی، چه کسی میمصاحبه با ابراهیم مردوخی). با این روایت مردوخ»(قرآن تغییر دهیم

قائل شود! هر چند مردوخی بنا به چند دلیل و مدرك سعی » هویت اخوانی«هاي سنندج یک اخوانی

ها به عنوان یک جمع ي نبودن خود و دوستانش را انکار کند و نشان دهد که آن»مکتب قرآن«دارد 

فکري  - زاده و علقه عاطفییاران مفتیها در جمع زاده همکاري کردند، اما حضور آناخوانی با مفتی

از سابقین اعضاي جماعت  –شدیدي که با وي برقرار نموده بودند، کسی چون ماموستا محمد حسینی 
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هایی چون ابراهیم شخصیت« دارد که اظهار کند: را بر این ادعا مصر می –دعوت و اصلاح ایران 

ماموستا عبدالرحمن پیرانی، در وهله اول مردوخی، علی رحمانی و عبداالله ایرانی و حتی شخص 

ها (مکتب مصاحبه با محمد حسینی). این ادعاي حسینی را بسیاري از مکتبی»(مکتب بودند تا اخوانی

زاده و مولوي کنند. با تشکیل شوراي شمس توسط احمد مفتیها) تا همین اواخر نیز تکرار میقرآنی

کنند. صحت این ادعا چندان محرز عالانه در آن شرکت میهاي کردستان فعبدالعزیز ملازاده، اخوانی

را » شمس«نیست اما بسیاري از اعضاي اولیه جماعت دعوت و اصلاح ایران ادعا دارند که همراهی با 

دانستند و این مشارکت را فقط به سبب تاریخی به منفعت و مصلحت اهل سنت نمی در آن برهه

اند(مصاحبه با احمد بهرامی، خالد زهرابی، زاده انجام دادهمفتیاجتناب از تفرقه و حمایت معنوي از 

هاي ها، بسیاري از اخوانیيعبدالرحمن یعقوبی و...). بعد از سالروز شوراي شمس و آغاز دستگیر

شوند. ابراهیم مردوخی و عبدالرحمن شوند و یا تبعید میافتند یا فراري میمی کردستان نیز یا به زندان

-شوند و ناصر سبحانی به یک زندگی مخفیانه تا سالز جمله افرادي هستند که روانه زندان میپیرانی ا

  دهد.ادامه می 1368هاي 

  جماعت دعوت و اصلاح ایران مخفیمرحله تشکیلات ) 3- 7- 5

 ایدئولوژیک - ، مبادي فکري1354ال اگر در دوره ثبات و صلح میان دو کشور ایران و عراق در س

بار در دوره جنگ و بحران میان دو کشور مزبور در شهریور ن در ایران شکل گرفت، اینالمسلمیاخوان

، عناصري از تشکیلات اخوان عالمی از مرز عراق گذشتند و قدم به خاك ایران نهادند. با شروع 1359

اجتماعی  –گرایان عراقی، اعم از کُرد و عرب، شرایط زیست سیاسی جنگ ایران و عراق، اسلام

گرایانه را اگر چه هاي اسلامها حاضر به جنگ، علیه کشوري نبودند که ایدهري پیدا کردند. آندشوا

الخلقه محقق ساخته بود. ایران یک نقطه بسیار استراتژیک بود که  در جنگ و ستیز با اسرائیل و ناقص

ن رو با آغاز جنگ، المسلمین باشد. از ایگرایانی چون اخوانتوانست حامی قَدري براي اسلامغرب می

-جوانان اخوانی که براي ملحق شدن به ارتش صدام، تحت پیگرد و فشار بودند، به ایران پناهنده می

از طریق مرزهاي غربی، وارد ایران شده و در شهرهاي  1360شوند. اولین گروه اخوانی در اوایل سال 

در فضاي گفتمان اخوان عالمی،  ها سابقه تشکیلاتی درخشانی داشتند؛شوند. آناهل سنت مستقر می

تشکیلاتی  - ها بود تنفس کرده بودند. بنابراین به محض ورود به ایران بر اساس همان منهج تربیتیسال

دهند. کاك فاروق (کاك احمد) به که در مکتب اخوان آموخته بودند، به تبلیغ و فعالیت خود ادامه می



 ـ 237ـ 

محمد بهاالدین، از طریق مرز جوانرود و پاوه به منطقه الدین رود، عمر عبدالعزیز و صلاحارومیه می

کند یابند. احمد بهرامی خاطر نشان میگذارند و در همان نواحی سکونت میاورامان و سنندج قدم می

الدین محمد بود که خبردار شدم کاك صلاح (صلاح» شمس«روز بعد از تأسیس شوراي  15«که: 

مصاحبه »(کردستان آمده، من اولین کسی بودم که با وي دیدار کردمبهاالدین) از طریق مرز جوانرود به 

شمسی رهبري اخوان کردستان را به دست  70با احمد بهرامی). کاك صلاح کسی است که در دهه 

شود. این افراد در المسلمین عراق منشعب میگیرد و با تأسیس حزب اتحاد اسلامی رسماً از اخوانمی

گونه تشکیلات شان در ایران از هیچگذارند که نه تنها یاران اخوانیم میاي به کردستان قدزمانه

مندي برخوردار نبودند بلکه در پی غوغاهاي سیاسی و فضاي ملتهب اجتماعی چنان منسجم و نظام

مسما نبود. از طرفی برایشان چندان با» المسلمیناخوان«زاده شده بودند که عنوان غرق در گفتمان مفتی

ها پیش با ممانعت سیاسی شدیدي مواجه بود به طوري که روابط اخوان عراق از سالدیگر 

آمدنشان به ایران فرصتی را فراهم کرد تا  ،شان با معضلات جدي همراه بود؛ در نتیجهتشکیلاتی

مجدداً به احیا و بازسازي تشکیلات خود بپردازند(مصاحبه با محمد حسینی). از آنجا که در آن برهه، 

شان، جهان اهل سنت بود هاي عراق جزئی از تشکیلات اخوان عالمی بودند و محدوده فعالیتانیاخو

ها تشکیلاتی آن - شهرها و مناطق اهل سنت ایران نیز به سوژه فعالیت دینی و کار فکري کلیه بنابراین

. گسترش 1ت: بدل شده بود. ورود این افراد به ایران چندین پیامد مهم و ساختاري را به دنبال داش

هاي ایران در قالب . سازماندهی افراد خود و اخوانی2اندیشه اخوانی به سایر مناطق اهل سنت ایران؛ 

- المسلمین و تغییر خطد با روح گفتمان اخوان. آشنایی بیشتر افرا3د و منسجم؛ یک تشکیلات واح

  مشی سیاست محورانه پیشین.

ن دائم در حال سفر به شهرهاي اهل سنت ایران بود و در الدیصلاح ،بنا به گفته مردوخی و بهرامی 

آمد(مصاحبه با مردوخی و بهرامی). صدد رصد کردن شرایط دینی، سیاسی و اجتماعی این مناطق برمی

شود به طوري که شخصیت زاده از نزدیک آشنا میالدین در طول این مدت،  با احمد مفتیصلاح

الدین بارها پروژه جذب گیرد(همان) و چه بسا در ذهن صلاحمی زاده بسیار مورد توجه وي قرارمفتی

هاي عراق و المسلمین مرور شده است(مصاحبه با محمد حسینی). هرچند اخوانیزاده به اخوانمفتی

هاي ایران را زاده را به اخوان ملحق سازند. اما توانستند اخوانیالدین موفق نشدند مفتیشخص صلاح

ها را حول یک برنامه تا حدود زیادي از پریشانی و تفرق نجات دهند و آن 1360 در همان اوایل سال

کاك صلاح بعد از ورودش به :« کند نسبتاً مدون متشکل کنند. بنا بر آنچه احمد بهرامی روایت می
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گري ایران، آرام آرام به فکر ایجاد یک تشکیلات منسجم براي اخوان افتاد. در آن زمان ادبیات شمسی

- نوعی در میان برادران اخوانی نفوذ کرده بود؛ ماموستاها براي مقابله با روحانیون سنتی و محافظه به

کردند چرا که امامان جمعه مساجد کار، خود را خلع لباس کرده بودند؛ در نمازهاي جمعه شرکت نمی

و گفت تفکر  دانستند و...کاك صلاح براي این دسته از افراد نوعی اتمام حجت کردرا حکومتی می

دانید باید این اصول را مراعات اخوانی مبنا و اصول خاص خود را دارد و اگر خود را اخوانی می

نفر اخوانی در منطقه کردستان وجود داشتند که  70حدود  1360کنید... در آن زمان یعنی اردیبهشت 

ی). لازم به ذکر است، مصاحبه با احمد بهرام»(کاك صلاح شروع به تصفیه و پالودن این افراد کرد

نیز متبلور شد. شمس » شمس«زاده بود که در نهاد گري، همان گفتمان مفتیمنظور از ادبیات شمسی

شد، بیش تر میساختیهر چند یک نهاد مدنی بود اما براي ساختار سیاسی آن زمان که روز به روز تک

اش الدین و سایر یاران اخوانین صلاحکرد. بنابرایاز حد تحمل دولتمردان و ساختار سیاسی جلوه می

زاده را در قبال حکومت مرکزي تندروانه مشی مفتیها رویکرد و خطمخالف جدي شمس شدند. آن

توان به نحو واضح و روشنی دلیل مخالفت هر چند نمی کردند(مصاحبه با محمد حسینی).تلقی می

توانست علل و دلایل د اما این مخالفت میزاده و نهاد شمس فهم کرالدین را با رویکرد مفتیصلاح

اجتماعی کلان است، در حالی که تفکر  - . شمس تجلی یک فعالیت سیاسی1مختلفی داشته باشد: 

اسلامی به اندازه کافی در میان اهل سنت پرورش نیافته است واین اولویت فعالیت سیاسی بر فعالیت 

. ساختار سیاسی در ایران 2وش اخوانی است؛ فرهنگی است، چیزي که نافی اصول، بینش و ر - فکري

ها و ترکیبی از طیف» شمس. «3اي را بپذیرد؛ تر از آن است که بتواند چنین پروژهظرفیتبسیار کم

. این اقدام، 4سازد و گرایشات متفاوت و ناهمگون است و همین امر آن را از درون دچار مشکل می

سازد و از آن به عنوان ابزاري علیه جهان خشنود میگرایی را در سطح دشمنان اسلام و اسلام

زاده اثر ها و پیشنهادها براي عدم برگزاري سالگرد شمس در مفتیکنند. توصیهمسلمانان استفاده می

نکرد. احمد بهرامی تأسیس شمس و برگزاري سالروز آن را براي کردستان و جریان اسلام گرایی و 

داند(مصاحبه با احمد بهرامی). بعد از انحلال شوراي شمس و می هاي ایران بسیار پرهزینهاخوانی

تبعید و زندانی بسیاري از افراد اخوانی، افرادي چون عبدالعزیز سلیمی، خالد زهرابی، هدایت 

کنند و الدین محمد بهاالدین یک برنامه جدید و مدونی را اتخاذ میفخرالدینی و...در کنار صلاح

- گیرند(مصاحبه با احمد بهرامی). با زندانی شدن مفتیرا در منطقه بدست میسکاندار کشتی کار دینی 

شود، به طوري که چند ماه بعد الدین بیشتر فراهم میتشکیلاتی براي صلاح - زاده فضاي مانور فکري 
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 نویسد.اي به ابراهیم مردوخی که در آن زمان زندانی بود میالدین نامهزاده، صلاحاز زندانی شدن مفتی

اي که با در خصوص مغازه«گونه آمده بود: در آن نامه که با زبان ایما و اشاره نوشته شده بود، این

مصاحبه با »(ایم که از هم جدا شویم، نظر تو چیست؟مان دایر کرده بودیم به این نتیجه رسیدهشریک

(مکتب قرآنی) جدا خواهیم از برادران مکتبیابراهیم مردوخی). منظور از این سخن این بود که می

بدون  1364هاي عراقی و ایرانی تا زمستان شویم و مستقل به فعالیتمان ادامه دهیم(همان). اخوانی

دهند تا اینکه در تاریخ مزبور تشکیلات و سازمان خاصی به تکاپوهاي دینی و تبلیغی خود ادامه می

کنند(همان). این کنگره چند روز بعد نفر منعقد می 20اولین کنگره خود را در سنندج با حضور تقریباً 

المسلمین عراق برگزار شد و افراد آن مرکب از عرب و کرد بود(همان). بنا از بسته شدن کنگره اخوان

اند: پردازد اعضاي این کنگره شامل این افراد بودهاي به آن میبر آنچه که ابراهیم مردوخی در نوشته

عرب)، ابو (لعزیز، کاك محمدامین ماموستا محمود، ابوداود الدین محمد بهاالدین، عمر عبداصلاح

یاسر (عرب)، ابو حمید (عرب)، ناصر سبحانی، ابراهیم مردوخی، عبدالرحمن یعقوبی، عبدالرحمن 

پیرانی، اسعد صدیقی، خلیل صالحی، هدایت فخرالدینی، علی رحمان، خالد زهرابی، محمود نادري، 

). 1389صور سلیمی، امین شریفی و کاك احمد (فاروق)(مردوخی، عبدالعزیز سلیمی، حیدر ضیائی، من

- وقایع«شود؛ المسلمین ایران انتخاب میالدین به عنوان امیر و مسئول اخواندر این کنگره صلاح

نامه و مرامنامه این تشکیلات را در خود داشت(مصاحبه با اي بود که اساس، نام جزوه»المعتمرالاول

گیرد. این ابراین، اولین تشکیلات تقریباً منسجم جماعت اخوانی، شکل میابراهیم مردوخی). بن

و زیرزمینی به حیات خود  اجتماعی به شکل مخفی - حاد سیاسی  تشکیلات، البته به سبب شرایط

و اصلاح ایران، یکی از دلایل دهد. مقداد پیرصاحب، مسئول معاونت اداري جماعت دعوت ادامه می

یکی از این «کند: گونه توجیه میتشکیلات جماعت را در آن برهه زمانی این بودن مخفی و غیرعلنی

» غیرخودي«هاي دلایل، شرایط خاص ایران در آن زمان بود. از آنجا که تقریبا تمامی احزاب و تشکل

ها شد تا از جانب افراد، جریانغیر قانونی اعلام شده بودند، حضور علنی جماعت اخوانی، موجب می

ها در چنین فضاي مصاحبه با مقداد پیرصاحب). با بیانی دیگر، اگر آن»(ب با مشکل روبرو گرددو احزا

خوردند و کردند، مسلماً انگ سازشکار و حکومتی بودن را میساختی حضور علنی پیدا میبسته و تک

البته  شد تا به رقیب و دشمنِ دشمنان و مخالفان جمهوري اسلامی تبدیل شوند.همین امر موجب می

- وجه نمیاین تمامی داستان نیست، چرا که جماعت اخوانی در آن فضاي غبارآلود سیاسی به هیچ

المسلمین توانستند مجوز رسمی از دولت دریافت کنند. مقداد پیر صاحب وضعیت تشکیلاتی اخوان
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حاظ تشکیلاتی لیت جماعت، به لاین دوره از فعا«کشد: گونه به تصویر میایران را در دوره مزبور این

تبلیغی افراد، علنی بود. به عبارت دیگر تدریس مبانی دینی  - نظر فعالیت دینیبود اما از نقطه غیرعلنی

ی و زیرزمینی بود؛ گرفت اما تشکیلات جماعت مخفام میو اخلاقی در مساجد به شکل علنی انج

-و رسم اخوان هاي حقیقی علنی بود اما نه با اسمحضور و بروز افراد در قالب شخصیت

ها به نحو اندازي شده بود اما مسئولیتهمصاحبه با مقداد پیرصاحب). تشکیلات جماعت را»(المسلمین

ساز و گیر، هم تصمیممناسب و دموکراتیک توزیع نشده بودند به طوري که اعضاي کنگره هم تصمیم

ت را در این مرحله از هم عوامل اجرایی بودند(همان). براي اینکه بتوان وضعیت گفتمانی جماع

المسلمین ایران در تکوین مورد مطالعه قرار داد، بایستی به یک نکته اساسی توجه کرد؛ اینکه اخوان

هاي دوره مزبور به شکل غیر مستقیم بخشی از تشکیلات اخوان عالمی بوده است؛ چرا که اخوانی

دند. بنابراین براي درك و شناخت هاي ایران با تشکیلات اخوان عالمی بوعراق، حلقه رابط اخوانی

هاي گفتمانی اخوان عالمی ، باید به بررسی مولفه68تا  61هاي وضعیت گفتمانی اخوان ایران در سال

هاي مزبور پرداخت. لازم به ذکر است مرشد عام اخوان عالمی از آغاز تاکنون مصري بوده و در سال

اخوان عالمی را عهده دار بوده است. از طرفی المسلمین مصر به طور ملی رهبري و مدیریت اخوان

طور که تاریخ تحولات اخوان مصر گویاي آن است، رهبر اخوان مصر و مرشد عام اخوان دیگر همان

رو اخوان بود عمر تلمسانی بوده است. تلمسانی رهبر و مظهر جناح میانه 1368تا  1361هاي در سال

جانشین وي شد. تلمسانی از چنان  1974در سال  - صررهبر اخوان م - که پس از فوت حسن الهضیبی

-روي برخوردار بود که توجه انور سادات را نیز به خود جلب میجو و میانهبینش و روش مسالمت

-هاي بازداشت شده از زندان آزاد میکند. به همین سبب در زمان وي، عده کثیري از اخوان

ی ی اخوان عالمی در دوره تشکیلات غیرعلنمان). با این توضیحات، وضعیت گفت1386شوند(نقوي، 

 بایست بر محور پرهیز از خشونت و تلاش و فعالیت بواسطهجماعت دعوت و اصلاح ایران، می

ابزارهاي مدنی و دموکراتیک بوده باشد. البته تمامی آنچه به عنوان اصول و استراتژي اخوان شناخته 

ها در باقی است اما روش نیل به این اصول و آرمان شده است در این دوره نیز کماکان به جاي خود

توان انتظار داشت که گفتمان اخوان محورانه است. بنابراین میطلبانه و اعتدالحزمان تلمسانی اصلا

طلبانه باشد. اما اگر اندیشه و رویکرد اخوان ایران، با توجه حروانه و اصلاایران نیز در دوره مزبور میانه

توان چنین اظهار نظر کرد که اساساً اخوان ایران ورزي در ایران لحاظ شود، مین سیاستبه بستر کلا

هاي جویی و سازش با وضعیت موجود را ندارد؛ چرا که واکنشدر دوره مزبور راهی جز مسالمت
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آموزي براي اخوان ، تجربه عبرت»غیرخودي«هاي شدید مراکز قدرت در قبال دگراندیشان و جریان

است تا کمترین چالش و مانع را براي سیستم سیاسی ایجاد نکند. این وضعیت گفتمانی البته ایران 

بیشتر ناظر بر مناسبات تشکیلات اخوان با مراکز قدرت در ایران است. اما در خصوص ایدئولوژي 

کند: حاکم بر بدنه جماعت اخوان در این دوره، محمد حسینی اینگونه سیماي فکري آن را مرور می

است، مبتنی بر نوعی  1368هاي آنچه که مربوط به منهج تربیتی و ایدئولوژي جماعت اخوان تا سال«

- گرایی خشک بوده است؛ با این رهیافت ما در آن برهه ناسیونالیسم و حزبگري و نصوصسلفی

بر  دانستیم، اماکردیم؛ حزب دموکرات و کومله را خطی انحرافی میگرایی را نوعی جاهلیت تلقی می

اي هاي دینی چون شیخ و تصوف و... نیز نگاه خرافهشان کنیم، نسبت به جریانآن بودیم که هدایت

احترامی و توهین انجام داد، هایی هستند که البته نباید در برابرشان بیداشتیم و معتقد بودیم که بدعت

نی). مقداد پیرصاحب مصاحبه با محمد حسی»(داشته باشیم» سیاست برخورد«به تعبیري دیگر باید 

« کند: گونه توصیف میاین 1368تا  1361هاي چهارچوب گفتمانی جماعت اخوان را در فاصله سال

 1364کردیم نه حزبی و ایدئولوژیک. من که در سال تربیتی می - ها ما واقعاً کار فرهنگیدر آن سال

م اما جرأت نداشتیم خود را خوردیهاي شمسی و مکتبی و غیره را میدانشجو بودم، انواع برچسب

دستگی و انشقاق بودیم. هدف ما در این دوره این بود که اعتقادات معرفی کنیم چون واقعاً نگران چند

اهل سنت را حفظ کنیم، چرا که انقلاب اسلامی با گفتمان تشیع در ایران رخ داده بود و افراد ما نگران 

ین برود. ما دغدغه داشتیم که در این دوره تمامی بودند که اهل سنت و عقایدش در این میان از ب

مناطق اهل سنت ایران را پوشش دهیم. در نتیجه کار سیاسی ما در حد ابتدایی و اصل و اساس 

تربیتی بود(مصاحبه با مقداد پیرصاحب). در واقع اتفاق مهمی که در این دوره  - هایمان فرهنگیفعالیت

سلماً بازتابی در گفتمان آن نیز داشت، این بود که بخشی از به لحاظ بدنه جماعت رخ داده بود و م

وارد دانشگاه شده بودند. اگر تا  1364هاي دادند که از سالبدنه جماعت را دانشجویانی تشکیل می

-هاي علوم دینی تشکیل میکردهها و تحصیلقبل از این دوران، بخش اعظم و مهم افراد را ماموستا

هاي غیرعلوم دینی نیز به آن افزوده شدند. کردهبه بعد، دانشجویان و تحصیل 1364هاي دادند، از سال

کسانی چون جلال معروفیان، عبدالعزیز مولودي، مقداد پیرصاحب و...جزء همین دانشجویانی بودند 

اي را نیز با خود به همراه آوردند، ادبیات و گفتمانی که با حضور در بدنه جماعت اخوان، ادبیات تازه

ه محصول زیست در فضاي دانشگاهی و برخوردار از تکثر گفتمانی بود. تکثر گفتمانی در دانشگاه ک

شد روحیه مدارا و تساهل بیشتر در این افراد شکل بگیرد و تمرینی براي تعامل دموکراتیک موجب می
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تعدیل  ها و احزاب باشد و از این رهگذر چهارچوب گفتمانی جماعت اخوان تلطیف وبا سایر جریان

دهند. دو اتفاق مهم رخ می 1368یابد تا اینکه در سال گردد. را این مرحله به همین ترتیب ادامه می

یکی فاش شدن تمامی اسناد و مدارك و صورت جلسات و اسامی افراد در منزل عمر عبدالعزیز و 

الدین حدیگري، دستگیر شدن دو شخصیت محوري جماعت اخوان ایران، یعنی ناصر سبحانی و صلا

شود و سبحانی در زندان به شکل الدین به شرط بازگشت به عراق آزاد میحمحمد بهاالدین. صلا

» تحویل و تحول«اي را با عنوان در همین زمان، افراد اخوانی در تهران جلسه«شود. مبهمی کشته می

ز همدیگر تفکیک شود؛ هاي عراق وایران ادهند، قرار بر این شده بود که تشکیلات اخوانیترتیب می

سازماندهی مجدد تشکیلات صورت گیرد و فردي را به عنوان امیر جماعت اخوان ایران برگزینند؛ من 

عبدالرحمن پیرانی را به عنوان امیر جماعت پیشنهاد دادم و اعضاي حاضر در جلسه به اتفاق آراء وي 

  مصاحبه با ابراهیم مردوخی.»(را انتخاب کردند

  علنی (انتقالی) تشکیلات جماعت دعوت و اصلاح ایرانمهیمرحله ن )4- 7- 5

ادامه دارد. بعد از  1377و  1376هاي آغاز و تا سال 1368اخوان از سال  مرحله نیمه علنی جماعت

-هاي عراق به کشورشان، مسئله سرنوشتانحلال تشکیلات سري جماعت اخوان و بازگشت اخوانی

ن هم انتقال دفتر مرکزي جماعت به تهران است. غالب شود و آسازي در بدنه جماعت مطرح می

گونه اظهار نظر ها شرکت داشتند، در خصوص علت انتقال دفتر مرکزي، اینافرادي که در این مصاحبه

انتقال دفتر مرکزي بدون مشورت با شوراي جماعت انجام گرفت، هیچ کدام از اعضا با « اند: کرده

اقع این اقدام صرفاً توسط شخص عبدالرحمن پیرانی صورت چنین تصمیمی موافق نبودند؛ در و

مصاحبه با ابراهیم »(گرفت به طوري که وي تصمیم فردي خود را بر تصمیم جمعی شورا تحمیل کرد

مردوخی، محمد حسینی، عبدالرحمن یعقوبی، احمد بهرامی). این افراد ادعا دارند که پیرانی به سبب 

می را اتخاذ کرده بود(همان). حتی کسانی چون مردوخی و مشکلات خاص خانوادگی، چنین تصمی

هاي صرف اقتصادي حسینی گرایش دارند که علت نقل مکان پیرانی را از کردستان به تهران با انگیزه

اي از افراد دفتر مرکزي جماعت توجیه کنند(مصاحبه با با ابراهیم مردوخی و محمد حسینی). اما عده

شوند، یر کل آن یعنی عبدالرحمن پیرانی، به دلایل دیگري متوسل میدر حال حاضر و مخصوصاً دب

دلایلی که در واقع جزء پیامدهاي این اقدام بوده است نه استدلال موافقان در زمان اتخاذ تصمیم و این 

. 1: کندگونه رصد مییعنی دقیقاً مصادره به مطلوب. این دسته از افراد، دلایل این اقدام را بدین

داند، بنابراین اخوان ایران، همه مناطق اهل سنت ایران را قلمرو حضور و فعالیت خود می تشکیلات
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تهران، دسترسی به این مناطق را تسهیل  و به تبع آن ایجاد شبکه ارتباطی میان اعضاي جماعت را 

 گراست، لازم بود با. تشکیلات اخوان از آنجا که یک جریان اسلام2بخشید؛ تقویت و تحکیم می

ها، احزاب و تشکیلات دینی و حتی غیر دینی در جهان اسلام ارتباط حقوقی دنیاي اسلام، سازمان

. از آنجا که 3داشته باشد، بنابراین تهران بهترین جاي ممکن براي این عملی کردن این ایده بود؛ 

نزدیکی  مرکزیت سیاسی کشور در تهران واقع شده است، مصونیت سیاسی، امنیتی و حقوقی بیشتر در

.  منابع اقتصادي، فکري و فرهنگی بیشتر از هر شهري در تهران 4پذیر بود و به ساخت قدرت امکان

کرد(مصاحبه تر میمتمرکز است، بنابراین حضور جماعت در این شهر دسترسی به منابع مزبور را آسان

د فلاحی و لقمان با عبدالرحمن پیرانی، عبدالرحمن یعقوبی، محمد حسینی، مقداد پیرصاحب، احم

کنند، البته مخالفت بعضی از اعضا را با انتقال دفتر ها را ارائه میستوده). افرادي که این استدلال

این تصمیم در بین بزرگانی « کند: کنند. به طوري که پیرانی خاطرنشان میمرکزي به تهران انکار نمی

اي جماعت در غرب کشور تمرکز ه عالیتاز مناطق کردنشین که نگاهشان بیشتر بر تثبیت و تقویت ف

حال با انتقال دفتر مرکزي به علی اي مصاحبه با عبدالرحمن پیرانی).»(داشتنیز مخالفینی داشت، 

پیرانی  شود.فکري زیادي عاید جماعت اخوان شد که در ادامه به آن اشاره می - تهران ثمرات سیاسی

وانی که در تهران سکونت داشتند و یا دانشجویانی که در بعد از انتقال دفتر مرکزي، به واسطه افراد اخ

- هاي تهران و اطراف آن مشغول تحصیل بودند، پروسه کار تشکیلاتی جماعت را به پیش میدانشگاه

افتد(مصاحبه با مقداد شوراي جماعت به فکر علنی کردن فعالیت خود میبرد. همزمان با این اقدام، 

- یوه فعالیت، به طور سريّ و زیرزمینی، تجربه تلخ و پرآسیبی، همپیرصاحب)؛ چرا که از یک طرف ش

چون زندان، تبعید و تهدید براي جماعت به دنبال داشت و از طرف دیگر با علنی کردن تشکیلات 

ن زمان مصادف بود با  آتوانستند حوزه نفوذ و قلمرو فعالیت خود را گسترش دهند.خود مسلماً می

 االله هاشمی رفسنجانی. بعد از تصمیم به علنی کردنجمهوري آیتفوت امام خمینی و ریاست 

صدر رئیس دادستان کل کشور، فلاحیان وزیر اطلاعات و ها اولین دیدار را با مقتدائیتشکیلات، آن

بعضی از «رسانند(همان). بنابر ادعاي پیرصاحب: شهري رئیس دادستان ویژه روحانیت به انجام میري

عت و رویکرد و رهیافتش را مبارك و مفید به حال جامعه و حکومت ارزیابی این دولتمردان، جما

کردند. حتی وزیر اطلاعات (فلاحیان) گفت اگر واقعاً تفکرات شما اخوانی باشد ما به همکاران خود 

هاي شدیداً امنیتی مخالف کنیم تعاملاتشان را با شما بهتر شود. اما برخی دیگر نیز با نگاتوصیه می

 1377هاي هاي ایران نتوانستند تا سالهمان). اما به سه دلیل اساسی، اخوانی»(اخوانی بودند جماعت
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. از آنجا که ساخت قدرت در ایران چند پاره است و مراکز قدرت 1تشکیلات خود را علنی سازند: 

کنند، تضمین سیاسی و مصونیت سیاسی در چنین فضایی، هاي متفاوتی اعمال قدرت میدر نهاد

ستلزم اقناع تمامی این نیروها و مراکز قدرت است؛ عملی که تقریباً در آن زمان و فضاي سیاسی م

با کشته شدن  1369اي از پاییز سال هاي زنجیره. قتل2نمود(مصاحبه با مقداد پیرصاحب)؛ ناممکن می

طوري که تعداي با قتل فروهر و دیگران ادامه یافت؛ به  1377سید خسرو بشارتی آغاز شد و تا پاییز 

سیاسی اهل سنت نیز مانند مولوي عبدالملک ملازاده، مولوي جمشید زهی،  - هاي دینیاز شخصیت

- 23: 1379احمد صیاد، ماموستا محمد ربیعی و فاروق فرساد قربانی این پروژه مافیایی شدند(باقی، 

ر و بروز افراد زد که حضو). در چنین شرایطی رعب و وحشت چنان فراگیري در جامعه موج می22

. افراد جماعت، مرتب به اداره اطلاعات 3اخوانی به شکل علنی، مستلزم پذیرش ریسک بالایی بود و 

شدند؛ هاي دولتی اخراج میگرفتند، از شغلشدند؛ مورد تهدید قرار میها احضار میشهرها و استان

شد ایده فعالیت به شکل جب میاي مملؤ از سرکوب و ناکامی سیاسی، مواین مسائل، همراه با گذشته

رسد که حتی شوراي سريّ بیشتر تقویت شود(مصاحبه با مقداد پیرصاحب). اما چنین به نظر می

جماعت اخوان در آن برهه، بیشتر به نیمه علنی بودن قناعت داشت تا علنی شدن کامل؛ چرا که علنی 

را غیر قانونی اعلام کرده بود، از  هاشدن جماعت در حکومتی که فعالیت بسیاري از احزاب و جریان

شد واین خود به شدت پایگاه سوي همین احزاب عملی سازشکارانه و مبتنی بر تبانی تفسیر می

شوند تا اخوان به فعالیت کرد. این علل و دلایل موجب میاجتماعی جماعت اخوان را تضعیف می

 - هاي سیاسیروي بیاورد با این توضیح که نهادعلنی) علنی یا انتقالی (انتقال از غیرعلنی به نیمهنیمه

شدند(همان). تا سال ها، جلسات و امور تشکیلاتی مطلع و خبردار میامنیتی فقط از بعضی نشست

-تربیت یابد و وضعیت گفتمانی همچنانساختار تشکیلاتی جماعت به همین منوال ادامه می 1373

هاي نو و مدرنی براي ان اخوانی بودند که حامل ایدهگریز است. اما باز این دانشجویمحور و سیاست

گفتمان جماعت اخوان گشتند. اگر در مرحله سرّي تشکیلات، معدودي از افراد اخوانی دانشجو 

- بودند، در مرحله نیمه علنی بر میزان این افراد افزوده شد. این دانشجویان در فضایی مملؤ از گفتمان

هاي کردند؛ آرام آرام اندیشه روشنفکري دینی، نخستین قدمتنفس می طلبانه و غیر انقلابیهاي اصلاح

-کننده این ایدهها، اولین مصرفداشت و دانشگاهفرهنگی جامعه ایران برمی - خود را در فضاي فکري

هاي نوگرایانه در خصوص دین شدند. چنین فضایی، به تبع، دانشجویان اخوانی را نیز مجهز به 

کرد. از طرفی دیگر مؤسسین اخوان که گرایی میدر ساحت دینداري و اسلام رویکردهاي نو و مدنی
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برند، نسلی جدید و آوانگارد (دانشجویان پا به سن گذاشته بودند و در دوره میانسالی خود به سر می

اخوانی) را در کنار خود یافتند، نسلی که به مرور زمان شکافی را به لحاظ گفتمانی در بدنه جماعت 

گرایانه نسل میانسال، کرد: گفتمان تجددگرایانه نسل جدید دانشگاهی در برابر گفتمان سنت ایجاد

طلبانه و بعضاً رادیکال دانشجویان. هاي اصلاحکارانه مؤسسین در مقابل اندیشهگفتمان محافظه

وراي اتفاق ناگ 1373داد تا اینکه در سال تشکیلات جماعت در چنین .ضعیتی به حیات خود ادامه می

دهد و آن هم انفجار حرم امام براي کل بدنه جماعت، مخصوصاً در استان سیستان و بلوچستان رخ می

فیض مشهد صورت گرفته بود. مسجد رضا بود. انفجار حرم امام رضا، در انتقام از تخریب مسجد شیخ

هد این نفوذ در مشرفت. عناصر افراطی ذيفیض از مساجد قدیمی اهل سنت مشهد به شمار می

تافتند. القاي این شبهه که مسجد فیض پایگاه مسجد را که در نزدیکی حرم امام رضا بود برنمی

تابی در برابر آن را افزون کند. عاقبت با فشار و حمایت فردي بانفوذ توانست بیوهابیت است نیز می

غی بیش از نرخ مسجد فیض تخریب شد و خانه مجاور آن با مبل 1372بهمن  11در مشهد، شبانگاه 

: 1379واقعی ابتیاع گردید. روز بعد مردم با شگفتی شاهد پارك و چمن به جاي مسجد بودند(باقی، 

انفجار بمبی  1373خرداد  30ماه بعد از تخریب مسجد فیض، در روز دوشنبه  5). حدود 162- 163

تن مجروح  290و تن از زائران کشته  26در حرم امام رضا، ایران را تکان داد. در این حادثه 

اهدین خلق را مسئول این جنایت اي، مجسیاسی، در سطح رسانه - ). مسئولین امنیتی165شدند(همان: 

اي شخصی به نام عبدالمنعم را متهم به انفجار حرم امام رضا اعلام کردند، اما در سطح غیررسانه

سپتامبر در آمریکا زندانی  11کسی که به سبب اتهام در حادثه  - نمودند. عبدالمنعم برادر رمزي یوسف

منعم که  .شده کویت بود، بلوچی و اصالتاً اهل ایرانشهر در سیستان و بلوچستان اما بزرگ- شده بود

اي از دانشجویان این المسلمین کویت بود، در دوره تحصیل در دانشگاه مدینه با عدهعضو اخوان

و ارتباط دانشجویی داشت. ارتباط  دانشگاه که اهل سراوان در بلوچستان بودند همدرس بوده

 المسلمین جذب کند.ها را به اخوانکوشید سراوانیها با منعم جنبه تشکیلاتی نداشت اما میسراوانی

م بعدها به کند. عبدالمنع بعد از بازگشت به ایرانشهر با تعدادي از افراد ارتباط فکري برقرار میوي 

 تفکرات و تشکیلات اخوانکند و از  حیه جهادي پیدا میافغانستان، رو هاي جهادي تأثیر از گروه

عضویت  بعدها بهگیرد؛ اما ارتباط عاطفی خود را با دوستان سابق فکري خودش که  فاصله می

کند. او متهم شد که بعد از تخریب مسجد شیخ فیض، به  بودند، حفظ میدرآمده  اخوان ایرانجماعت 

سازمان جهانی مجاهدین اهل «مام رضا گرفته و با همکاري انگیزه انتقام، تصمیم به انفجار حرم ا
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 ،این اقدام را انجام داده است. سابقه دوستی و ارتباط او با افراد اخوانی در ایرانشهر و سراوان» سنت

بازداشت  1373هایی که در تیرماه و مهرماه اخوانی شود. می این افرادزمینه ساز ایراد اتهام و بازداشت 

رت بودند از: یوسف گردهانی، اقبال ایوبی، انور دهواري، فیصل سپاهیان و واحد بخش شوند عبامی

شوند، اما با لورفتن پروژه سعید سال زندان محکوم می 17تا  12لشکرزهی. این افراد هر کدام به 

 رفته). روي هم186- 189: 1378ساله داده شد(باقی،  6، 5هاي امامی، بلافاصله به این افراد تخفیف

در زندان باقی ماندند(مصاحبه با داود نارویی). هر چند  1379هاي سیستان و بلوچستان تا سال اخوانی

طبیعتاً غیاب این افراد «کند: عبدالرحمن پیرانی، دبیرکل فعلی جماعت دعوت و اصلاح ایران، ادعا می

ا در روند کلی فعالیت که اعضایی فعال بودند، حرکت جماعت در بلوچستان را با کندي مواجه کرد، ام

نگار و نویسنده مصاحبه با عبدالرحمن پیرانی)، اما عمادالدین باقی، روزنامه»(جماعت اثري نگذاشت

این اقدام] منجر به تعطیلی تشکیلات اخوان در تهران و محدود کردن «[نویسد: پرکار معاصر ایران، می

در توصیفی که از شرایط اخوان ایران بعد  ). محمد حسینی نیز193: 1379باقی، »(آن در بلوچستان شد

بعد «گوید: کند. وي میدهد، اظهار نظر عمادالدین باقی را به نحو اولی تأیید میارائه می 1373از سال 

از این واقعه، همراه با مسئولین کمیته دانشجویی تشکیلات اخوان در سراسر ایران به پاوه رفتیم و در 

ترتیب دادیم. در نتیجه بحث و تبادل نظر قرار بر این گذاشته شد که اي را منزل حسن قادري جلسه

کار و فعالیت تشکیلات اخوان را تعطیل کنیم...در واقع جماعت اخوان بعد از این واقعه کار خود را 

سال تعطیلی متوجه شد که کل بدنه اخوان به هم خورده است و نوعی  5، 4تعطیل کرد و بعد از 

مصاحبه با محمد حسینی). همانطور که قبلاً »(ر بدنه جماعت سایه افکنده استآشفتگی و پریشانی ب

هاي ها در فاصله سالادامه داشت اما عمده این قتل 77تا  69اي از سال هاي زنجیرههم اشاره شد، قتل

صورت گرفته بود، بنابراین تعطیلی تشکیلاتی مانند اخوان به سبب ترس و احساس  1376و  1373

گیري جماعت، نماید. هدایت فخرالدینی در نوشته مختصري در باب روند شکل، طبیعی میمخاطره

و با کشته شدن  1368هاي کند که گویا تعطیلی تشکیلات اخوان از همان سالاي اظهار نظر میبه گونه

شناسایی (لورفتن) وجود جماعت و شهادت کاك «نویسد: ناصر سبحانی اتفاق افتاده است. وي می

ها عودت یافت و بیش از پیش شدت گرفت؛ صر، به روند سرّي دعوت خاتمه بخشید؛ دوران سختینا

براي آن دورانِ گذار » اينظام شاخه«پس به ناچار در جماعت [یک نوع] نظام ارتباطی، مشهور به 

یگر شد. دها از اوضاع مناطق و افراد، خلاصه میها و خبرگیريرسانیتدارك دیده شد که در اطلاع

فخرالدینی، روند پدید آمدن همگرایی افراد تا نظم جماعت). از »(اثري از تطبیق منهج، بر افراد نبود
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آنجا که محمد حسینی، مقداد پیرصاحب، عبدالرحمن پیرانی و عماالدین باقی، همگی اتفاق نظر دارند 

رسد تعطیلی آمده است، به نظر می پیش 1373مشکل عمده براي جماعت اخوان در همان سال 

کند و خالد همانطور که فخرالدینی به آن اشاره می اتفاق افتاده است. 1373جماعت نیز در همان سال 

اي از روابط میان نحوه» اينظام شاخه«کنند، اي آن را تأیید میزهرابی و مقداد پیرصاحب نیز به گونه

ناطق تحت پوشش جماعت اخوان اعضا و مناطق مختلف بوده است. در این نوع از تشکیلات، کل م

به سه شاخه تقسیم شده بود: شاخه جنوب و شرق، شاخه غرب و کردستان و شاخه تهران(مصاحبه با 

بدون تغییر  1377، 1376هاي خالد زهرابی). تشکیلات جماعت اخوان ایران به همین منوال تا سال

 اساسی باقی ماند.   

  اصلاح ایراندوره علنی تشکیلات جماعت دعوت و ) 5- 7- 5

شود. دولت هاي اولیه دولت اصلاحات سید محمد خاتمی آغاز میدوره علنی جماعت، در سال

خاتمی  و جنبش متعاقب آن یعنی جنبش دوم خرداد، با مطرح کردن مفاهیمی چون: ایران براي همه 

رالیسم فکري ها، آزادي بیان، تکثر احزاب، پلوایرانیان، حقوق شهروندي، جامعه مدنی، حقوق اقلیت

و...فضایی را مهیا کرد تا بسیاري از جریانات و دگر اندیشان و منتقدان نظام حاکم بار دیگر به عرصه 

هاي خود مبادرت ورزند. در این میان اهل سنت ایران نیز بیش از بیایند و به تدوین و ارائه اندیشه

د احساس کرد. فارغ از بررسی میزان عدالتی را در خوهاي امید و رهایی از تبعیض و بیگذشته بارقه

مدنی موجب شد تا  - تحقق مطالبات اهل سنت ایران، واقعیت این است که خاتمی و دولت فرهنگی

تشکیلات اخوان ایران به عنوان فراگیرترین تشکل اهل سنت ایران، بتواند براي اولین بار، در معرفی 

گذاري یک تشکیلات منسجم و مدرن را فراهم کردن و علنی کردن، خود را محق بداند و تمهیدات پای

تر و اقشار متفاوتی را در جامعه تحت پوشش ها بدنه جماعت فربهآورد. از طرف دیگر در این سال

قرار داده بود. افراد اخوانی از سرمایه سیاسی، اجتماعی، اقتصادي و فرهنگی بالاتري برخوردار شده 

شوراي جماعت  1377و  1376هاي در سال«کند: ان میبودند به طوري که مقداد پیرصاحب خاطرنش

اخوان ایران احساس کرد هم فضاي مناسب، هم نیروي کار و هم توان مورد نیاز را براي اقدامات و 

گیرند مصاحبه با مقداد پیرصاحب) و بنابراین بار دیگر تصمیم می»(تر را داردهاي گستردهفعالیت

با ورود خاتمی به ساختار قدرت، شوراي جماعت  1376ال تشکیلات خود را علنی سازند. در س

کنند را تقدیم مشاورین سید محمد خاتمی مینامه) تهیه و آن اي (چیزي شبیه اساسنامهاخوان، معرفی

تا بتوانند به عنوان یک تشکیلات دینی، مجوز رسمی از وزارت کشور دریافت کنند(همان). هرچند 



 ـ 248ـ 

اي براي جامعه ایران به طور کلی و جماعت اي بسیار امیدوارکنندهدولت خاتمی با وعده و وعیده

اخوان ایران به طور خاص، بر سر کار آمده بود اما هنوز فضاي سیاسی کشور به سبب ادامه پروژه 

اي متلاطم و ملتهب بود؛ از سوي دیگر حضور خاتمی در قوه مجریه نه تنها چندپاره هاي زنجیرهقتل

را خاتمه نداد که آن را تشدید نیز کرد به سبب همین دو علت اشاره شده، هم بودن نهادهاي قدرت 

اي، مردد شد و هم نتیجه درخواست جماعت اخوان شوراي اخوان در مصر بودن بر چنین خواسته

پاسخ ماند. در چنین شرایطی براي دریافت مجوز رسمی به سبب چندپاره بودن مراکز قدرت، بی

نامه مزبور، خواست اساس«کند و آن اینکه ر مسأله بسیار مهمی درنگ میشوراي جماعت اخوان ب

نفر نوشته شده بود. بنابراین به فکر  7الی  6کند، چرا که به دست همه اعضا را در خود متبلور نمی

مصاحبه با مقداد »(افتدنامه دموکراتیک میها براي تدوین یک اساسمشارکت افراد و نظرورزي از آن

شود تا همه افراد ). پیرصاحب ادعا دارد که وي از جانب عبدالرخمن پیرانی مأمور میپیرصاحب

نامه نظرهاي آنان را در قبال اساسنظر و بانفوذ جماعت اخوان را به تهران دعوت کند و نقطهصاحب

هم  جویا شود(همان). از آنجا که جامعه اهل سنت ایران هم به لحاظ جغرافیایی، هم به لحاظ قومیتی،

به لحاظ مذهبی و هم به لحاظ بافت فرهنگی و اجتماعی متکثر و چندپاره است، اگر تشکیلاتی مانند 

بایست از اي را بدست بگیرد و سخنگوي آن باشد، مسلماً میاخوان بخواهد نمایندگی چنین جامعه

، کرد در غیر این صورتنامه تشکیلاتش را تدوین میطریق مشارکت فراگیر اعضایش اساس

اي طبیعتاً فصل مشترك همه این نامهمشروعیت چنین تشکیلاتی زیر سؤال خواهد رفت. چنین اساس

-ها را پوشش نمیتنوعات قومیتی، فرهنگی و مذهبی خواهد بود اما به هیچ وجه اختلافات و تفاوت

 دهد. محمد حسینی ادعاي پیرصاحب را مبنی بر نظرورزي از همه افراد صاحب نظر براي تدوین

فکران خود دست به نوشتن اي از افراد که در تهران بودند با همعده«گوید: کند و میاساسنامه رد می

نامه، شوراي نویس اساسمصاحبه با محمد حسینی). همگام و همزمان با تدوین پیش»(اساسنامه زدند

فرستد. این کند و به همه مناطق اهل سنت ایران میاي را طراحی میجماعت اخوان، پرسشنامه

پرسشنامه، یک نظرسنجی از اعضا بود تا دریابند چه تعدادي از افراد، موافق تغییرات ساختاري و 

تشکیلاتی و علنی شدن جماعت اخوان هستند. نتیجه پرسشنامه این بود که اکثریت اعضا با 

شید. در سال طول ک 4حضورعلنی جماعت موافقند(مصاحبه با مقداد پیرصاحب). این اقدامات حدود 

کند. این کنگره همراه با یک چرخش جماعت اخوان اولین کنگره علنی خود را برگزار می 1380سال 

اي از اخوان گیري، به عنوان شاخهگفتمانی، صورت گرفت. جماعت اخوان از همان ابتداي شکل
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ان ناظر بر المسلمین ایرعالمی، ارتباط تشکیلاتی با اخوان عالمی داشت به طوري که عنوان اخوان

شمسی، کردهاي اخوانی عراق، براي خود تشکیلات  70همین پیوند تشکیلاتی بود. در نیمه دهه 

الدین تشکیل دادند و از حزب اسلامی که شاخه اخوانی الدین محمد بهامستقلی به رهبري صلاح

ها نیز شد تا آن شان در ایرانعراق بود انشعاب پیدا کردند، همین امر مشوقی براي یارن سابق اخوانی

المسلمین ایران، خواه ناخواه نوعی به فکر استقلال تشکیلات خود بیفتند. از طرفی دیگر، عنوان اخوان

کند و نشان از نوعی وابستگی دارد که همین تشکیلاتی را به ذهن متبادر می -پیوند و ارتباط فکري

شد. به وابستگی سیاسی نیز تعبیر میامنیتی  - وابستگی فکري از جانب دولتمردان و نهادهاي سیاسی

المسلمین در کشورهاي عربی نیز، بافت متفاوت اجتماعی، فرهنگی، سیاسی اهل سنت ایران با اخوان

اندیشی را براي تشکیلات اخوان دوچندان کرده بود. بنابراین در کنگره سال ضرورت استقلال و بومی

-با تغییر نام تشکیلات اخوان آغاز شد. پیرصاحب میها براي این تغییرات ساختاري، اولین قدم 1380

» جماعت«هاي سازمان، حزب و جماعت، به اتفاق آراء عنوان از میان نام 1380در کنگره سال «گوید: 

کننده یک گروه برگزیده شد؛ چرا که هم در ایران و هم در خارج از ایران، عنوان جماعت تداعی

ب با خود الزامات خاصی را به دنبال داشت، از جمله اینکه اسلامی است و از طرف دیگر عنوان حز

 - حزب بدیل قدرت است و سعی در کسب قدرت دارد، اما ما در مرتبه نخست یک جریان تربیتی

را متناسب با رویکرد و » جماعت دعوت و اصلاح ایران«رو عنوان فرهنگی بودیم تا سیاسی، از این

تغییرات زیادي در تشکیلات و  1380پیرصاحب). از سال  مصاحبه با مقداد»(رهیافت خود یافتیم

گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران به وقوع پیوست. از آنجا که جماعت روز به روز دامنه نفوذش 

یافت لازم بود تا تشکیلات جماعت نیز متناسب با آن تغییر در میان اقشار متفاوت جامعه گسترش می

رکزي جماعت، تغییراتی که بر ساختار تشکیلاتی جماعت عارض شد، یابد. بنا بر ادعاي مسئولین م

قبل از آنکه به تأثیر از تشکیلات اخوان عالمی باشد متأثر از فضاي فکري، فرهنگی و سیاسی داخلی 

ایران بوده است؛ حتی جماعت دعوت و اصلاح ایران در این زمینه نسبت به تشکیلات عالمی اخوان 

ها در کشورهاي دیگر تبدیل شده است(مصاحبه منبع تأثیرگذاري براي اخوانی نیز آوانگارد بوده و به

نامه مصوب اولین کنگره جماعت، با شعار: با لقمان ستوده، احمد فلاحی و ادریس پیرصاحب). اساس

شود؛ شعاري که ریشه در انقلاب فرانسه دارد و تا حدودي به علت آزادي، برادري و عدالت آغاز می

اي نیز به خود گرفته است. اما همین ها، حالتی کلیشهش از حد آن از سوي احزاب و جریاناستعمال بی

هاي متنوعی نیز هست. اینجاست که ادعاي نظري باختین، مبنی بر شعار، در خود حاوي گفتمان
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شود، چرا که دو گفتمان ناسیونالیسم و مارکسیسم اگر پرچمدار ها تأیید میگفتگو و مکالمه گفتمان

اش دینی - اند، جماعت دعوت و اصلاح علاوه بر این دو آرمان، بنا بر ماهیت ایمانیآزادي و عدالت

هاي بافت افزاید و اینگونه سعی دارد سنتزي از مطالبات و خواستهشعار برادري را نیز به آن می

و اصلاح  جماعت دعوت» آرمان«نامه با عنوان گفتمانی جامعه خود باشد. در قسمت دوم این اساس

. اسلام 2. اسلام تنها راه زندگی سعادتمندانه است؛ 1آرمان سخن به میان آمده است:  5ایران، از 

. آزادي عقیده و بیان در اسلام، 3هاست؛ هاي فردي و اجتماعی همه انسانضامن حقوق و آزادي

به اصل شورا، امر به .  پایبندي 4باشد؛ گرایی و تعدد احزاب فکري و سیاسی میمقتضی گفتمان، تکثر

. تأکید بر همبستگی، 5معروف و نهی از منکر، تواصی به حق و صبر و تعاون بر نیکوکاري و تقواو 

شود مفاهیمی چون: آزادي فردي و وفاق ملی و وحدت امت اسلامی. همانطور که مشاهده می

ت رسوخ یابد. این اجتماعی، آزادي بیان، تکثرگرایی، تعدد احزاب توانسته است در گفتمان جماع

ها در قلمرو گفتمانی جماعت شمسی با نسل جدید اخوانی 70هاي مدرن از نیمه دوم دهه آموزه

در  60ها و مقالات دهه نهند(مصاحبه با عبدالعزیز مولودي). اگر به نوشتهدعوت و اصلاح ایران پا می

راحتی روشن خواهد شد. نشریات داخلی جماعت اخوان مراجعه شود، صحت این ادعاي مولودي به 

هایی یافت که البته این نوع از توان رد پایی از چنین اندیشه و آموزهها به هیچ عنوان نمیدر این نوشته

مایه بسیاري از گفتمان انقلابی و بنیادگرایانه، صرفاً مختص جماعت اخوان ایران نبود، بلکه درون

آن برهه زمانی بوده است. تاریخ جماعت دعوت و به تناسب فضا و بافت سیاسی  60هاي دهه گفتمان

گیري، اگر چه در دهد که به طور کلی گفتمان این جماعت، از همان اوان شکلاصلاح ایران نشان می

گرانه عمل کرده است و به جز حاندیشه و ایدئولوژي بنیادگرایانه بوده است اما در روش و تعامل اصلا

هاي ایران هرگز به خشونت و ابزارهاي غیر وان جدا شدند، اخوانیاندکی از افراد، که بعدها از اخ

شمسی در  70اند. اما اتفاق مهمی که از نیمه دهه هاي خود متوسل نشدهمدنی براي تحقق خواسته

هاي اول و دوم و مخصوصاً سوم تبلور اندیشه جماعت آرام آرام به وقوع پیوست و بعدها در کنگره

گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران حتی در اندیشه و رویکرد نیز از پیدا کرد، این بود که 

پذیر و سکولارها که در فصل چهارم معرفی گرایان سنتهاي عقلگیرد. طیفبنیادگرایی فاصله می

نامه مصوب هاي مندرج در اساسشدند، بانیان مهم مدارا و تساهل در ساحت اندیشه و تفکرند. آرمان

هاي اول و دوم از این ما هنوز رنگ و نشان این بنیادگرایی را با خود دارد؛ آرمان، ا1380کنگره سال 

مجموعه، یادآور همان شعار کلیدي جنبش اخوان است: الاسلام هو الحل(اسلام راه حل همه مسائل 
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است). البته لازم به ذکر است آنچه تحت عنوان آرمان آمده است بیشتر حاکی از رویکرد و بینش 

شود. نامه کنگره دوم اصلاح میعوت و اصلاح دارد نه آرمان و اهداف؛ چیزي که در اساسجماعت د

در خصوص منهج و مراحل تربیتی جماعت دعوت و اصلاح ایران، حتی در کنگره اول نیز تغییري به 

مبتنی بر سه مرحله بود: ا.  1386، 1385هاي خورد. برنامه تربیتی این تشکیلات تا سالچشم نمی

شود. دراین دوره، متربیان له تعریف؛ که خود به دو مرحله تعریف خاص و تعریف عام تقسیم میمرح

شوند. در تعریف عام، این شناخت سطحی و بینی اسلامی آشنا میبا شناخت و تعریف کلی از جهان

. مرحله تکوین، که خود شامل چهار مرحله 2اجمالی و در تعریف خاص، عمیق و تفصیلی است؛ 

باشد: مرحله نصیر، مجاهد، نقیب و نائب. در اولین مرحله تکوین، جماعت دعوت و اصلاح می مجزا

شود و وي به طور رسمی با مربیان خود به عنوان یک شخصیت اخوانی بیعت به متربی معرفی می

شود به اصول و مبادي این تشکیلات پایبند باشد. سه مرحله دیگر نیز به نوعی کند و متعهد میمی

. 3شود و تر میدامه دهنده همان مرحله نصیر است اما پروسه تربیتی وي در مراحل بعدي جديا

هاي اجرایی در سطح شهر و استان و مرکز مرحله تنفیذ. در این مرحله به شخص اخوانی، مسئولیت

ین شود(مصاحبه با کیهان روشنی مقدم). عناوین این مراحل تربیتی، به زبان عربی است و امحول می

رفتگی گفتمان جماعت با گفتمان اخوان عالمی دارد. روشنی مقدم صریحاً بر این خود حاکی از درهم

گذارد که مواد اصلی این مراحل تربیتی از منهج اخوان در کشورهاي مصر و عراق و نکته انگشت می

کل علنی سوریه اقتباس شده است. هرچند جماعت دعوت و اصلاح ایران اولین کنگره خود را به ش

کند اما این علنی شدن، چندان بازتابی در عرصه افکار عمومی نداشت. در برگزار می 1385در سال 

تشکیلاتی خاصی در جامعه بروز  - هاي فکرياین برهه زمانی، هنوز افراد اخوانی به عنوان شخصیت

ت، البته در مناطق نیافته بودند و چه بسا سعی در انکار هویت تشکیلاتی خود نیز داشتند. این وضعی

خورد. شاید دلایل آن، ریشه در نگاه امنیتی شدید به این مناطق از جانب کردنشین بیشتر به چشم می

سیاسی و وجود احزاب سکولار و چپ (البته نه به شکل علنی بلکه به صورت  - نهادهاي امنیتی

ر شهرهاي کردنشین، زیرزمینی) در کردستان داشته باشد. امر مسلم این است که زیست سیاسی د

تري برخوردار است. از نسبت به تهران و سایر شهرهاي دیگر، دشوارتر و از ضریب مصونیت پایین

ساختی و اقتدارگرایانه بوده است تا متکثر و طرف دیگر، آزادي در ساختارسیاسی ایران، که بیشتر تک

، کافی بود تا از جانب دموکراتیک، اعلان حضور جماعت دعوت و اصلاح، به شکل رسمی و علنی

سایر احزاب کردي، به خیانت و تبانی با حکومت متهم شود. به همین خاطر است که نخستین اعلام 
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اي پیرامون انتخابات موجودیت و بیان مواضع رسمی جماعت دعوت و اصلاح ایران با انتشار بیانیه

لاح ایران به همین منوال در افتد. دومین کنگره جماعت دعوت و اصاتفاق می 1384ریاست جمهوري 

). 18: 1385نامه جماعت دعوت و اصلاح ایران، نامه و اساسشود(مراممنعقد می 1385/ 6/ 18تاریخ 

توان تغییراتی را در نامه کنگره اول مینامه تصویب شده در کنگره دوم با اساسبا مقایسه اساس

نامه نخست به شکل کلی و گذرا به اسنشان کرد. اگر در اسگفتمان جماعت دعوات و اصلاح دست

- مفاهیم مدرن و مدنی اشاره شده بود، در اساسنامه دوم، بخشی با عنوان اهداف جماعت تدوین می

تري نمود یافته است. هاي دموکراتیک جماعت به شکل واضحها و دلمشغولیشود که در آن دغدغه

. حمایت 1و اصلاح است بدین قرارند: گر این وجهه مدنی گفتمان جماعت دعوت بندهایی که نشان

. تلاش در جهت استقرار و حاکمیت قانون در جامعه؛ 2هاي دینی، مذهبی و قومی؛ از حقوق و آزادي

. تلاش در 4هاي فرهنگی و آموزشی و . تلاش در جهت تحقق حقوق زنان و حمایت از نهاد3

اي شاهد نهادینه شدن و ترویج مؤلفهراستاي حفاظت از محیط زیست. به مرور زمان که جامعه ایران 

سیاسی براي اینکه مشروعیت و پایگاهی در جامعه  - هاي فرهنگیها و جریانمدرنیته است، جنبش

کسب کنند، باید خود را با چنین شرایطی تطبیق دهند و زبان گویاي مردمانشان در سطوح متفاوت 

اي مبرّا نیست. جنبش از چنین قاعدهفرهنگی باشند. تشکل جماعت دعوت و اصلاح نیز  - اجتماعی

ها و بطن جامعه اهل سنت ایران نیز کشیده شد. زنان اهل سنت نیز زنان در ایران بالاخره به حاشیه

ها و کنند، از تبعیضهمانند همتایانشان در شهرهاي بزرگ و مرکزي کشور، مطالبات خود را مطرح می

ایت حقوق مساوي، تحصیل، اشتغال و در کل جایگاهی آورند، خواستار رعها سخن به میان میتضییق

نامه دوم جماعت نیز شوند. از این رو صداي این قشر اجتماعی در اساسدر مناسبات قدرت می

شود؛ هر چند تفسیر و تعبیر گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران از حقوق زنان با مراد منعکس می

شود تا زنان اخوانی ایران مونی مسئله زنان، موجب میفعالان جنبش زنان متفاوت است اما همین هژ

نیز براي اولین بار در ساختار تشکیلاتی جماعت جایی براي خود بیابند؛ به طوري که در ساختار 

مدار و معنوي جماعت، از جامعه قانون –گیرد. حمایت فکري تشکیلاتی، کمیته زنان نیز شکل می

ها قابل توضیح است. در حوالی ر تسلط گفتمانی این آموزهچنین حفاظت از محیط زیست نیز، دهم

ها، شود. تا قبل از این سالهاست که برنامه تربیتی جماعت، دستخوش تغییرات اساسی میاین سال

سالان مشترك بود به طوري که هر دوي این رده هاي تربیتی براي متربیان، بین نوجوانان و بزرگبرنامه

گذراندند. این امر مشکلات و مسائل خاص خود را به دنبال واحد را می سنی، یک برنامه تربیتی
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داشت. از طرفی دیگر هیچ برنامه و منهجی براي کودکان تدوین نشده بود. شوراي مرکزي جماعت در 

هاي دهند تا نواقص و کاستیکمسیونی به نام کمسیون تدوین تشکیل می 1386و  1385هاي سال

مرحله متفاوت؛ که البته  6اي شد با کنند. محصول اقدامات این کمسیون، برنامهبرنامه تربیتی را رفع 

دوره تربیتی تا همین اواخر فقط منابع تربیتی  6سالان تدوین شده است. از این صرفاً براي بزرگ

مربوط به مرحله اول آماده شده است و قرار شد براي کودکان و نوجوان نیز متد تربیتی خاص ایشان 

. مرحله علاقمند؛ این مرحله همان 1مقدم).این مراحل: و تدوین شود(مصاحبه با کیهان روشنی طراحی

سابق است اما سه جلد کتاب براي متربیان این مرحله نوشته شده است که بیشتر تهیه » تعریف«مرحله 

معی توسط جمال اسماعیلی و ج» شناخت اسلام«ها با عنوان و گردآوري است تا تألیف. این کتاب

دیگر از همکارانش تدوین شده است. مراحل دیگر تربیتی به ترتیب عبارتند از: طرفدار، مرتبط، ملتزم، 

آید و در مرحله پیشگام تلاشگر و پیشگام. فرد مدعو در مرحله مرتبط رسماً به عضویت اخوان درمی

ل، کلماتی فارسی کند(همان). عناوین این مراحتشکیلاتی رده بالا را اخذ می–هاي اجرایی سمت

 - هستند و این خود حاصل دغدغه جماعت دعوت و اصلاح براي تطبیق یافت با بافت فرهنگی

ها درصدند با بومی کردن خود، اتهام وابستگی تشکیلاتی را به خارج، اجتماعی جامعه ایران است. آن

براي جلوگیري  90 و 1385هاي از خود دور و پایگاه اجتماعی خود را تقویت بخشند. در میانه سال

از تشتت آراء و وفاق عمومی در بدنه جماعت نسبت به بسیاري از مسائل و موضوعات که مخلوق 

گیرد یک مجموعه جزوه و نوشته را در خصوص مکاتب مدرنیته بودند، شوراي مرکزي تصمیم می

جماعت  فکري در میان اعضاي خود منتشر کند. این مکاتب فکري در واقع، چالشی براي گفتمان

ها اعلام موضع کند تا هم اعضاي دعوت و اصلاح ایران بودند و جماعت مجبور بود نسبت به آن

کارش را اندکی گرایان محافظهتحصیلکرده و نسل دانشگاهی را به نوعی اقناع سازد و هم سنت

یسم، منعطف گرداند. مکاتب فکري مورد بحث جماعت عبارتند از: ناسیونالیسم، مارکسیسم، پلورال

اي دیگري ي مکاتب فکري، جماعت به انتشار جزوههالیبرالیسم، فمنیسم وغیره. علاوه بر انتشار جزوه

-مبادرت ورزید تا بنا به گفته جلال معروفیان مواضعش را در قبال آموزه» کارها و رویکردهاراه«به نام 

ا و رویکردها اوج چرخش هاي مدرن و جهان نو روشن سازد(مصاحبه با جلال معروفیان). راهکاره

گذارد. این جزوه شامل مفاهیمی چون: معنویت، گفتمانی جماعت را طی سی سال اخیر به نمایش می

شورا، حقوق بشر، آزادي، عدالت، نوگرایی،همبستگی و پرهیز از خشونت است. با نگاهی اجمالی به 

باز مصادره به مطلوب و از متن  هاشود که بسیاري از مفاهیم و آموزهاین جزوه، خواننده متوجه می
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اند. این جزوه در واقع نوعی مانیفست جماعت دعوت و اصلاح ایران فکري خود بریده شده - تاریخی

در تهران برپا  1389/ 12/ 18در حال حاضر است. به همین ترتیب کنگره سوم جماعت نیز در تاریخ 

هنوز مجوز رسمی از وزارت کشور شود. لازم به ذکر است که جماعت دعوت و اصلاح ایران می

اش را به تهران منتقل کرد تا زمان حاضر، هایی که دفتر مرکزيدریافت نکرده است و طی سال

سیاسی از مکان  - هاي امنیتیرسمی، به این معنا که اگر چه نهادرسمی بوده است. شبهفعالیتش شبه

اند اما مانعی جدي در برابر حضور مطلعهاي جماعت کم و بیش فعالیت و دفتر مرکزي و سایر فعالیت

هاي مختلف در ارگان رسمی خود، یعنی سایت کند؛ جماعت به مناسبتو بروزشان ایجاد نمی

کند و کند؛ در انتخابات مختلف کشور از کاندیداهاي مشخصی حمایت میاینترنتی، بیانیه صادر می

کشد. اینکه حکومت یش را به نقد میهاگاهی نیز به شکل بسیار نرم و معتدل حاکمیت و سیاست

-جمهوري اسلامی چه منفعت و مصلحتی را در اعلان حضور و عدم توقف این تشکیلات دنبال می

کند، جاي بحث فراوان دارد اما واقعیت این است که سیاست ایران در قبال این تشکیلات همدست و 

گشاید، در شهرهاي کوچک ان مییکپارچه نیست، اگر جماعت در تهران، دفتر مرکزي در قلب تهر

شان را براي گردند، صلاحیتهاي اداري اخراج میشوند، از سمتمرزي به اداره اطلاعات احضار می

کنند و روي هم رفته دولتمردان ایران در قبال جماعت دعوت و اصلاح، یکی کاندیداتوري احراز نمی

عارض بر جماعت دعوت و اصلاح باید زنند و یکی به نعل. در خصوص تحول گفتمانی به میخ می

محور و ورزي بیشتر جماعت و تضعیف رویکردهاي تربیتاضافه کرد، فعالیت علنی منجر به سیاست

 - هاي فکريمدار شد. اگر تا قبل از علنی شدن، غالب افراد در بدنه جماعت مشغول فعالیتفرهنگ

با جریانات و احزاب داخلی از یک سو و تربیتی بودند، با علنی شدن جماعت، ارتباط شوراي مرکزي 

تشکیلاتی را به خود  - هاي فکريروابط با دنیاي اسلام از سوي دیگر، بخش اعظمی از انرژي

- گرا تا اصلاحهاي متفاوت، از اصولو جریان هااختصاص داد. جماعت در ده سال گذشته با طیف

هاي ایرانی مانند: ها و تشکلجریان علنی شدن ما موجب شد تا تمامی«طلب ارتباط برقرار کرد. 

نهضت آزادي، سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی، جبهه مشارکت، جامعه روحانیت مبارز، مجمع 

مصاحبه با مقداد پیرصاحب). از جنبه »(روحانیون مبارز و...ما را با اسم و عنوان تشکیلاتی بشناسند

ها و نهادهاي ایران با بسیاري از سازمان دیگر، این علنی شدن موجب شد تا جماعت دعوت و اصلاح

اي نیز داشته باشد. سازمان ها حضور فعالانهمربوط به جهان اسلام آشنایی پیدا کرده و در بعضی از آن

NGOاند که هاي جهان اسلام و اتحادیه علماي مسلمین جهان، دو نهاد بزرگ در سطح دنیاي اسلام
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سین و در دومی جزء هیئت امناي این تشکل جهانی در اولی، جماعت دعوت و اصلاح جزء مؤس

هاي داخلی و خارجی بدون است. اما این روابط عریض و طویل جماعت دعوت و اصلاح با جریان

توجه ما به علنی «کند: گونه ابراز میهزینه و خسارت نبوده است. مقداد پیرصاحب این مسئله را بدین

ها و احزاب داخلی، توجه ما را ن حضور براي جریانشدن و حضور بیشتر در دنیاي اسلام و اعلا

هاي ما و نیروهاي ما محدودند، نسبت به مسائل تربیتی، کم نکرد اما به سبب اینکه امکانات ما، توانی

مصاحبه با مقداد پیرصاحب). احمد بهرامی، از مؤسسین »(بعد تربیتی ما دچار نوعی نقص شده است

تقادي که از شوراي مرکزي جماعت مخصوصاً دبیرکل آن دارد در جماعت دعوت و اصلاح ایران، ان

بعد از انتقال دفتر مرکزي جماعت به تهران، از علقه عاطفی میان افراد کاسته شد؛ « همین راستا است: 

اي ندارد؛ حتی ماموستا پیرانی، سالی یک بار هم رهبري جماعت دیگر با بدنه کلی آن چندان رابطه

اهمیت  بیشتر از آنچه به مسائل خارجی ه محل تولد و زندگی خود بازگردد؛ این افراتواند به منطقنمی

لازم است دبیر کل جماعت، در بسیاري از مراسم تعزیه،  دهند به مسائل داخلی عنایت ندارند.می

هاي برجسته ملی و مذهبی حضور داشته باشد اما متأسفانه بیشتر در حال جشن، عید و فوت شخصیت

مصاحبه احمد بهرامی).به این ترتیب با انتقال دفتر مرکزي و علنی »(کشورهاي خارج استسفر به 

فرهنگی جماعت، جذب امور تشکیلاتی در تهران شدند و  - شدن متعاقب آن، نیروهاي زبده فکري

تشکیلاتی مواجه کردند. اما مهمترین دستاورد جماعت  - منطقه سکونت خود را با خلأ سرمایه فکري

صلاح ایران با انتقال دفتر مرکزي به تهران، مساجدي است که اکنون در تهران براي اداي دعوت و ا

 - هاي سیاسینماز جماعت و سایر مراسمات دینی دایر کرده است. همانطور که تاریخ فعالیت

از اهم مطالبات دهد، احداث مسجدي براي اهل سنت در تهران اجتماعی اهل سنت ایران نشان می

زاده نیز به نحو بارزي مطرح گردید. اي که در شوراي شمس مفتیخواسته ده است؛اهل سنت بو

جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز در همین راستا، تلاش بسیاري براي مجوز ساخت مسجد اهل 

و فراقانونی حکومت مواجه شد. اما جماعت  د که دوباره با موانع ایدئولوژیکسنت در تهران انجام دا

ها یک سري منازل مسکونی را به این خواسته را به نحو دیگري تحقق بخشید. آن دعوت و اصلاح

کمک افراد خیر و درآمدهاي جماعت اجاره کردند و کاربري آن را به مسجد تغییر دادند. اکنون تعداد 

ها را تشکیلات جماعت دعوت و اصلاح عدد رسیده است که همه آن 9این مساجد در تهران، به 

  کند.ت میایران مدیری
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  هاي بدنه جماعت دعوت و اصلاح ایرانریزش )6- 7- 5

گیرد. مفهوم انشعاب زمانی دو مفهوم انشعاب و ریزش، براي بدنه هر تشکیلاتی مورد استفاده قرار می

- گیرد که افرادي از بدنه جماعت خارج و خود به تأسیس تشکیلات دیگري میمورد استفاده قرار می

تشکیلاتی، ناظر بر این امر است که افرادي از بدنه خارج  - یزش در ادبیات حزبیپردازند؛ اما مفهوم ر

توان اند. با این توضیحات میاند اما خود تشکل و جریانی جداگانه را تأسیس و هدایت نکردهشده

گفت، در تاریخ سی و چند ساله جماعت دعوت و اصلاح ایران، هیچ انشعابی به معناي دقیق کلمه، از 

- هاي متفاوت، جماعت شاهد ریزشجماعت دعوت و اصلاح ایران رخ داده است اما در دورهبدنه 

اند اند یا خودخواسته خارج شدههایی از افراد خود بوده است. افرادي که از بدنه جماعت بیرون رفته

هاي زمانی متفاوت هاي مختلفی که در دورهشان به دلایل مختلف لغو شده است. دستهیا عضویت

  اند به این ترتیب بوده است:یزش کردهر

هاي جماعت اخوان ایران بودند. کردهعبدالقادر توحیدي و محمود نادري، از اولین ریزش - 1

عبدالقادر توحیدي متولد کردستان عراق بود، عشیره وي، به نام عشیره امامی، که نصفش در کردستان 

از طرفداران پروپاقرص حزب دموکرات عراق و نصف دیگرش در کردستان ایران واقع شده بود 

هاي شمسی از پیشمرگه 50کردستان عراق به رهبري ملا مصطفی بارزانی بودند. وي در اوایل دهه 

شمسی به  50شود. در نیمه دهه بارزانی بود که بعدها در کردستان عراق با تفکرات اخوان آشنا می

به کردستان رفته و به  1357یند. در اوایل انقلاب گزدر تبریز اقامت می 1357ایران پناهنده و تا سال 

شود. از آنجا که وي زودتر با تفکرات اخوان آشنایی پیدا کرده هاي کردستان ملحق میجمع اخوانی

هاي عراق به هاي کردستان عرض اندام کند؛ با ورود اخوانیبود، انتظار داشت به عنوان رهبر اخوانی

شود و به حرکت دبهاالدین، وي عملاً از تشکیلات اخوان جدا میالدین محمایران و رهبري صلاح

حرکت «چریکی به نام  - کند. توحیدي مدتی بعد، یک تشکل اسلامیمسلحانه اسلامی گرایش پیدا می

دهد(مصاحبه با خالد زهرابی، احمد بهرامی، محمد حسینی). را تشکیل می» اسلامی توحید کردستان

ها براي جنبش بارزانی اسلحه به اخوانی کردستان عراق بود که پدرش سالمحمود نادري نیز از افراد 

هاي اولیه شود و تا سالشمسی به ایران پناهنده می 50دست گرفته بود. وي نیز در همان نیمه دهه 

گردد و هاي پیروزي انقلاب به کردستان ایران بازمیکند؛ دمدمهانقلاب ایران در زنجان زندگی می

شمسی، به علت نپذیرفتن رویکرد  60کند. نادري در اوایل دهه هاي ایران همکاري میخوانیرسماً با ا
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گیرد(مصاحبه با خالد جویانه جماعت اخوان، از تشکیلات جماعت فاصله میکارانه و مسالمتسازش

 زهرابی).

ر در بدنه و دستگیري اعضاي اخوان در سیستان و بلوچستان، ریزشی دیگ 1373بعد از اتفاق سال  - 2

در زندان به سر برده  1379هاي ها که تا سالتن از اخوانی 5دهد. جماعت در همین استان رخ می

بودند، بعد از آزاد شدن از زندان، چنان تغییراتی را هم در گفتمان و هم در ساختار جماعت اخوان 

ز منظر این افراد، گویا کنند، که معتقدند هیچ سنخیتی با گفتمان اخوان عالمی ندارد. امشاهده می

ها جماعت دعوت و اصلاح ایران را نه تشکلی اخوانی کودتایی در تشکیلات اخوان رخ داده است. آن

یابند. از این رو به مرور زمان از بدنه جماعت دعوت و اجتماعی می - که تشکیلاتی صرفاً سیاسی

عا دارد تعداد افرادي که در شوند(مصاحبه با صدیق دهواري). دهواري اداصلاح ایران خارج می

نفر  100اند، بیش از گیري کردهسیستان و بلوچستان به همین دلیل از جماعت دعوت و اصلاح کناره

 باشد.می

هاي متفاوتی در عرصه عمومی جامعه حضور یافتند. گفتمان شمسی، گفتمان 70نیمه دوم دهه  - 3

هاي اخیر، بدنه جماعت دعوت و اصلاح لهایی است که طی ساروشنفکري دینی از معدود گفتمان

ایران را سخت به لرزه درآورده است. نسل جدید دانشگاهی و اهل مطالعه که تفکرات اخوانی داشتند، 

در اثر آشنایی با گفتمان روشنفکري دینی، گرایش به دین حداقلی پیدا کردند، دینی که فقط در عرصه 

سیاسی، اقتصادي و اجتماعی براي سامان جامعه است.  هايخصوصی انسان معنا دارد و فاقد قابلیت

محورانه از دین این افراد رویکرد کاملاً سکولار نسبت به مدیریت جامعه پیدا کردند و به قرائت اخلاق

اي را دانند نه بالعکس، بنابراین حقانیت ویژهاکتفا کردند. به عبارت دیگر دین را در خدمت اخلاق می

هایی از بدنه جماعت خارج شدند شامل ستند. کسانی که به تأثیر از چنین گفتمانبراي اسلام قائل نی

کرده فلسفه علم و روشنفکر دینی)، محمد حسینی(ماموستا و این قبیل افرادند: عمر احمدي(تحصیل

-روشنفکر دینی)، آدم غلامی(مهندس عمران و متمایل به اندیشه کریشنا مورتی)، بختیار بقالی(دانش

فلسفه)، محمود ابراهیم نژاد(متأثر از روشنفکري دینی و اندیشه کریشنا مورتی)، سوران آموخته 

پور(متمایل به روشنفکري زاده( متمایل به روشنفکري معنوي مصطفی ملکیان)، خبات رسولدهقان

  معنوي مصطفی ملکیان) و ...
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نطقه سنندج سکونت دارند و از ابراهیم مردخی، علی رحمانی، عبداالله ایرانی و ... که عموماً در م - 4

شمسی از تشکیلات جماعت  90شوند، از اواخر دهه اعضاي مؤسس جماعت اخوان محسوب می

گیري، در بیان شفاف و گیري کردند. دلیل عمده این افراد براي کنارهدعوت و اصلاح ایران کناره

خالفان جدي انتقال دفتر من به سه دلیل اساسی از م« صریح مردوخی به آسانی قابل تشخیص است: 

. ما به مثابه یک تشکل و جماعت، چندان 1مرکزي به تهران بودم و همچنان بر رأي خود اصرار دارم. 

. از آنجا که 2کارکشته و مجرب نیستیم، بنابراین لازم است در منطقه کردستان خود را تقویت کنیم؛ 

. مشکلات و 3لیت خود را گسترش دهیم؛ نیروي کار و توان لازم را نداشتیم، لازم نبود حوزه فعا

درجه به لحاظ  180مسائل ما به عنوان یک کُرد، با سایر مناطق اهل سنت متفاوت است، به طوري که 

- . ما گفتمان4سیاسی، اجتماعی و فکري میان کردستان و سایر مناطق اهل سنت اختلاف وجود دارد؛ 

خود را تقویت کنیم  م و ضروري بود در برابر آنهاي رقیبی چون گفتمان چپ را در مقابل خود داشتی

توانستیم رفتیم، می. اگر ما به تهران نمی5چندم به هدر ندهیم و و نیروهاي خود را در مسائل درجه

فرهنگی پرباري براي مردم داشته باشیم و در  - هاي اجتماعیهنیروي کارآمدي در منطقه باشیم، پروژ

مصاحبه با ابراهیم مردوخی). در واقع این »(هاي مؤثري برداریمدم گامبستگی و اتحاد این مرجهت هم

شان ایجاد یک تشکل بومی بود، تشکلی که صرفاً در بافت گفتمانی جامعه افراد دغدغه اساسی

هاي پیشین به آن اشاره شد، از یاران کردستان فعالیت کند. مردوخی و دیگران همانطور که در قسمت

کند، از جنس همان دلایلی ده بودند و این دلایلی که مردوخی به آن اشاره میزانزدیک احمد مفتی

زاده به تشکیلات اخوان عالمی شد. مفتی زاده علناً اعلام کرد حاضر است که مانع پیوستن احمد مفتی

نیست به یک تشکیلات خارجی و غیر بومی ملحق شود، چرا که کردستان مسائل خاص خود را 

جماعت  1390هاي عبدالرحمن یعقوبی). اگر چه مردوخی و دوستانش تا اواخر سالدارد(مصاحبه با 

اش را از جماعت دعوت و گیريکردند اما مردوخی، سبب کنارهدعوت و اصلاح را همکاري می

دهد. اگر بومی نبودن و آوانگارد نشدن که مرقوم شد، ارجاع می 60اصلاح ایران به همان دلایل دهه 

فکري کردستان، لب و لباب سخن این افراد  - اصلاح در طرح مسائل اجتماعیجماعت دعوت و 

، در منطقه مکریان) از 60الدین عباسی(مسئول اجرایی جماعت اخوان در دهه گیري صلاحباشد، کناره

 شود.جماعت دعوت و اصلاح ایران نیز مشمول دلایل این دسته افراد واقع می

شود؛ کثیري از افراد به علت به همین چهار دسته ختم نمیهاي جماعت دعوت و اصلاح ریزش - 5

اند. جالب ضعف تشکیلاتی، عدم پیگیري، فقدان علقه عاطفی به ناچار از جماعت فاصله گرفته
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فکري خود را با بدنه  - اینجاست که تعدادي از این افراد که به سبب چنین عواملی، رابطه عاطفی

اند. چرا که رابطه تنگاتنگ اعضاي مکتب شده» مکتب قرآن«اند، جذب جماعت جماعت از دست داده

هاي متفاوت عاطفی، اجتماعی و حتی اقتصادي، پاسخگوي مناسبی براي نیازهاي قرآن در ساحت

  هویتی، دینی و عاطفی این دسته از افراد خارج شده از جماعت دعوت و اصلاح بوده است.  

  بندي و خلاصه فصل) جمع5-8

هاي روبرت وسنو، میخائیل باختین و منصور ق در صدد بود با استفاده از تئوريدر این فصل محق

گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران و عوامل مؤثر بر محتوا و قلمرو گفتمانی معدل به تبیین شکل

جماعت بپردازد. براي این منظور ابتدا به شرایط کلان تاریخی همچون نظم سنتی جوامع اسلامی و 

در نظم اخلاقی این جوامع شدند اشاره شد. بیداري اسلامی و ظهور جنبش  وجب بحرانعواملی که م

آمده دهی مجدد بحران پیشرفت براي سامانها و راه برونالمسلمین به عنوان یکی از واکنشاخوان

یه توضیح داده شدند. در ادامه، تکثر نظم اخلاقی در جامعه ایران از زمان زوال سلطنت استبداي قاجار

گوي نیاز به تثبیت نظم اخلاقی باشند معرفی شدند. هایی که سعی داشتند پاسخترسیم شد و گفتمان

پس از آن، سیماي این بحران در جامعه کردي اهل سنت ایران نشان داده شد و به این امر اشاره 

ین اسلامی، هاي چنمنشانه بود، مؤلفهگردید که نظم سنتی در جامعه مزبور، مبتنی بر اسلام صوفی

خاص جامعه کردي است؛ بنابراین عنوان اسلام کُردي به آن داده شد. این اسلام کردي در مواجه با 

گیرد؛ در نتیجۀ ظهور گفتمان پهلوي، منابع سیاسی، گفتمان مدرنیزاسیون آمرانه پهلوي قرار می

یند که بسیج این آاجتماعی، فرهنگی و اقتصادي زیادي در جامعه اهل سنت کردستان به وجود می

هاي رقیبی چون ناسیونالیسم، مارکسیسم و منابع از سوي کنشگران اجتماعی منجر به تولید گفتمان

زاده هدایت و رهبري آن را به گرایی اهل سنت ایران که احمد مفتیمشوند. از دل اسلاگرایی میاسلام

ستان عراق از سوي دیگر، گفتمان عهده گرفته بود از یک طرف و نفوذ اندیشه اخوانی از طریق کرد

شود. محتوا و قلمرو گفتمان جماعت دعوت و اصلاح در جماعت دعوت و اصلاح ایران متولد می

گیرد. محتوا و قلمرو اندیشگی جماعت دعوت و مکالمه گفتمانی با بافت گفتمانی خود، شکل می

ن اسلام سنتی، ناسیونالیسم، هایی چواصلاح ایران حاصل تعامل، تقابل و کشاکش دائم با گفتمان

گیري جماعت دعوت و اصلاح گرایی بوده است. پس از توضیح و تبیین شکلمارکسیسم و اسلام

پرداخته شد. محقق براي  1390تا  1355هاي ایران و گفتمان آن، به تحول گفتمانی جماعت طی سال
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. دوره محفلی 1د: دوره مجزا به لحاظ فکري و تشکیلاتی قائل ش 4جماعت دعوت و اصلاح 

هاي جماعت؛ در این مرحله هنوز تشکیلات جماعت تکوین نیافته است و افراد اخوانی حول محفل

دهند. در این دوره، افراد اخوانی گرد سه گانه خود در اورامان و سنندج هویت دینی خود را بروز می

ن انرژي فکري این افراد را اند و فعالیت سیاسی، بیشتریزاده جمع شدهفکري مفتی - شخصیت اخلاقی

. مرحله سرّي جماعت؛ این مرحله با انحلال شوراي شمس و ورود 2دهد؛ به خود اختصاص می

هاي عراق به شود و تا مرگ ناصر سبحانی و بازگشت اخوانیهاي عراق به ایران آغاز میاخوانی

گیرد؛ یرفراگیر آن شکل مییابد. در این مرحله تشکیلات جماعت البته به شکل غکشورشان ادامه می

با انتقال دفتر مرکزي جماعت  1369و  1368هاي . مرحله تشکیلات نیمه علنی؛ این مرحله از سال3

یابد. در این برهه زمانی، توقف نسبی تشکیلات به ادامه می 1377و  1376هاي به تهران آغاز و تا سال

علنی تشکیلات جماعت؛ بیشترین چرخش . مرحله 4افتد و سبب فضاي غبارالود سیاسی اتفاق می

گفتمانی، مربوط به این دوره از فعالیت جماعت است، در این دوره هم و غم جماعت، بومی شدن، 

هاي داخلی و خارجی و فکري با تشکل - استقلال تشکیلاتی، نفوذ در افکار عمومی، روابط سیاسی

 5باشد. در قسمت آخر این فصل به یتغییرات ساختاري تشکیلات به سبب فربه شدن بدنه جماعت م

هاي جماعت دعوت و اصلاح معرفی شدند: دسته اول دسته از افراد اشاره شد که به عنوان ریزش

عبدالقادرتوحیدي و محمود نادري، دسته دوم افرادي از سیستان و بلوچستان، دسته سوم نسل جدید 

اش و دسته پنجم افرادي تان سنندجیفکر، دسته چهارم ابراهیم مردوخی و دوسدانشگاهی و صاحب

  شان را برآورده سازد.عاطفی - که تشکیلات جماعت نتوانست نیازهاي هویتی
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  گیرينتیجه فصل ششم:
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این  بسیاري را از سر گذراند. در جریانجهان اسلام از نیمه دوم  قرن نوزدهم، تحولات فرهنگی  

گرایی، به هاي متنوعی در جوامع مزبور تولید شدند. گفتمان اسلامت فرهنگی، گفتمانتغییر و تحولا

الدین اسدآبادي، محمد عبده و رشید رضا یکی از محصولات این تحولات رهبري سید جمال

ایدئولوژیک در جهان اسلام بود. با فروپاشی امپراتوري عثمانی و زوال خلافت اسلامی در نیمه اول 

المسلمین مصر گسترش یافت. در گرایی به واسطه جنبش اخواندامنه نفوذ گفتمان اسلام قرن بیستم،

آن  ایدئولوژیک - هاي فکرياولین نطفهکمتر از سه دهه، اندیشه اخوانی، چنان رونق و رواج یافت که 

شمسی، گفتمان  60ها بعد، در اوایل دهه شمسی در کردستان ایران شکل گرفت و سال 50در دهه 

چون جماعت دعوت و اصلاح ایران را تولید کرد. در این پژوهش، محقق در پی آن بود کیلاتی همتش

شناختی شکل گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران و تحولات گفتمانی عارض بر که به تبیین جامعه

چه . 1شناسی، سه سؤال اساسی مطرح شد: نظر جامعهاین جماعت بپردازد. بر این اساس، از نقطه

اقتصادي)زمینه ساز شکل گیري جنبش جماعت دعوت و - سیاسی- رایط کلان تاریخی(اجتماعیش

گیري این جنبش منابع لازم براي شکل چه عواملی(چه کسانی،چه نهادهایی). 2؛ اصلاح ایران گردید؟

چه عواملی قلمرو گفتمانی و محتواي ایدئولوژي این جنبش را شکل می . 3و  را فراهم آوردند؟

آید، در واقع دغدغه اصلی در این تحقیق، رابطه میان ها برمیهمانطور که از سیاق این پرسش. دهند؟

هایی است که جماعت دعوت و اصلاح ایران در قالب ایدئولوژي و نهایتاً ساختار اجتماعی و ایده

سی شناگفتمان خود، آن را تولید کرده است. به معنایی دیگر موضوع تحقیق حاضر، در حوزه جامعه

  گیرد.معرفت و مطالعات فرهنگی قرار می

هاي مذکور بودند، چندین رویکرد نظري مورد لهایی که در ارتباط با سؤابراي مبانی نظري و تئوري

ها، پرداختند به دو همطالعه و بررسی قرار گرفت. رویکردهایی که به رابطه میان ساختار اجتماعی و اید

هاي اند. آنچه که به میراث نظري کلاسیک در خصوص پرسشبخش کلاسیک و مدرن قابل تقسیم

- پژوهش حاضر مربوطند شامل سه دیدگاه: تطابق فرهنگی، مشروعیت طبقاتی و محرومیت نسبی می

هاي مزبور، کدام از آنها براي پاسخ به پرسشباشند. با مطالعه و برررسی این سه دسته منظر، هیچ

قادر نیستند به بنیادي ترین پرسش خود پاسخ ها چ یک از آنمناسب تشخیص داده نشدند؛ چرا که هی

ئولوژي قرار می دهد و آنها را به هم ا ایدچه کسی یا چه چیزي ساختار اجتماعی را در پیوند ب دهند:

ها شدند. گوي تئوریک این پرسشهاي نظري مدرن، پاسخ؟. در نهایت، رهیافتمربوط می کند

اخلاقی روبرت وسنو، تئوري مکالمه گفتگویی میخائیل باختین و  چون: تئوري نظمهایی همتئوري
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نظم اخلاقی و بافت هاي نهادي از مهمترین  مدل گفتمانی اپیزودیک منصور معدل. وسنو معتقد است

مکانیسم هاي اجتماعی هستند که جنبش هاي ایدئولوژیک و محیط هاي اجتماعی را در پیوند با 

محیطی به طور مستقیم بر ظهور جنبش هاي فرهنگی جدید تأثیر نمی  تغییرات یکدیگر قرار می دهند.

فرصت مناسب  ثباتی در نظم اخلاقی حاکم بر جامعه،با ایجاد بی تغییرات محیطی، از یک سو، گذارند.

آورند و از سوي دیگر با فراهم آوردن منابع لازم براي هاي ایدئولوژیک را فراهم میبراي ظهور جنبش

. بنا بر باور روبرت به خلق فرهنگ و اندیشه کمک می کنند ،ي ایدئولوژیک جدیدهاظهور جنبش

فرهنگی، نهادهاي فرهنگی مانند  - هاي علمیچون: دولت، دانشگاه، انجمنهاي نهادي هموسنو بافت

. اگر چه منابع محیطی را در مسیر تولید فرهنگ و اندیشه هدایت و هزینه می کنندآموزش و پرورش 

هاي جدید توانسته است مکانیسم رابطه میان ساختار هاي نو وگفتمانگیري ایدهتبیین شکلوسنو در 

ها را به خوبی نشان دهد؛ اما وي عملاً در تبیین عوامل مؤثر بر فرم و محتواي اجتماعی و ایدئولوژي

ه وسنو را برطرف هاي نظریها و کاستینظریه گفتمان باختین میتواند نارساییماند. ها ناکام مینگفتما

شوند و فرم و محتواي آنها ها عملاً چگونه تولید میسازد چرا که نظریه وسنو به این سؤال که ایده

کند. باختین معتقد است که هرچند شرایط عینی گیرد پاسخ درخوري ارائه نمیچگونه شکل می

هاي اما در نهایت آنچه ایدهاجتماعی براي تولید ایدها و منابع لازم تولید فرهنگ داراي اهمیت است 

عه حضور دارند و به هایی که در بافت گفتمانی جامها هستند. ایدهکند، خود ایدهتازه را خلق می

طبق نظریه  یابند.کنش و واکنش معانی و مفاهیم موجود در بافت گفتمانی ظهور می واسطه گفتگو،

هاي نو را دهرات مختلف است که تکوین ایمناظرات و تعاملات در میان حامیان تفک باختین مباحثات،

به طوري که حتی معانی و مفاهیم یک گفتمان معانی و مفاهیم گفتمان دیگر را  سازد؛امکان پذیر می

ها سازد و استدلال یک طرف حاصل نوع مفاهیمی است که در بازار متکثر ایدهمقید و مشروط می

بودن زبان، سعی در یادآوري این نکته  »دگرآوا«یا  »یاگلوس – هترو«باختین با تأکید بر جریان دارد. 

آن، یعنی بعد  »باوري مکالمه«ترین وجه آن،  انگاشته کم نادیده یا دست »گفته«ترین وجه  مهم«دارد که: 

هاي سوسور و باختین در صدد رفع با انتقاد از نظریهمعدل در نهایت منصور  بینامتنی آن است.

اساسی  ۀدر مدل گفتمانی خود سعی در پاسخ دادن به دو مسئلد. وي آیهاي آنها برمیکاستی

هاي جدید را  مایه و محتواي ایدئولوژي . چه عواملی درون1ها دارد:  درخصوص تولید ایدئولوژي

اعتقاد معدل،  به کنند؟ می گیري ایدئولوژیهاي جدید را تعیین  چه عواملی جهت .2کنند؟ و  می تعیین 

تولیدکنندگان ایدئولوژي یک مرتبه و بغتتاً بتوانند به بیان هر چیزي بپردازند. هر اینگونه نیست که «
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موضوعه، ضوابط، پارامترها و قواعد اصول  ۀوسیل هشود ب آنچه توسط تولیدکنندگان ایدئولوژي گفته می

یابد. به این تعبیر، آزادي بیان  که به آن تعلق دارند، ساخت می آوري جهان ایدئولوژیک حجت

ها  بینی آن شناختی و شرعی جهان قید و بندهاي مفهومی، روش ۀوسیل هولیدکنندگان ایدئولوژي بت

معدل به نوعی  نامد.. این محدودیت را معدل محدودیت استدلالی یا استنتاجی میشود محدود می

کند میها را متعین که محتوا و فرم گفتمان » هاي انگیزشی محدودیت«ها به نام دیگري از محدودیت

ها قرار  ها و اندیشه به تأثیر نیروهاي اجتماعی که بیرون از قلمرو ایده این نوع از محدودیت اشاره دارد.

ها، طبقات اجتماعی و صاحبان توانند شامل تمامی افراد، گروه. این نیروها میشوند دارند، مربوط می

سازند. از خاصی تعیین و متأثر میقدرت ساختار سیاسی جامعه باشند که محتواي گفتمان را به نحو 

درون این چهارچوب نظري، پنج فرضیه بدین ترتیب در خصوص جماعت دعوت و اصلاح ایران 

اهل شکل گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از بحران در نظم اخلاقی جامعه  .1ارائه شدند: 

. 3تابعی از بسج منابع بود؛  ح ایرانشکل گیري جماعت دعوت و اصلا. 2سنت کردستان ایران بود؛ 

قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران تابعی از ماهیت بافت گفتمانی بود 

قلمرو گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت دعوت و اصلاح . 4این گفتمان با آن روبرو شده بود؛  که

گفتمانی و محتواي گفتمان جماعت قلمرو . 5 ایران تابعی از محدودیت هاي استدلالی آن بود و

هاي اول، دوم و سوم از دل فرضیه دعوت و اصلاح ایران تابعی از محدودیت هاي انگیزشی آن بود.

تئوري وسنو، فرضیه چهارم به مدد تئوري باختین و فرضیه پنجم به کمک تئوري منصور معدل 

  است. استنتاج شده

هاي شوند و فرضیهآزموده می» تبیینی«م و سوم با رویکرد هاي اول، دواز میان این پنج فرضیه، فرضیه

گیرند. پژوهش حاضر هرچند یک نوع مورد بررسی قرار می» تفسیري«چهارم و پنجم با رهیافت 

هاي مزبور صورت گرفته مطالعه موردي است، اما از آنجا که مطالعاتی از این دست، به واسطه تئوري

هاي مطرح شده در این زمینه باشد. حکی براي تأیید یا ابطال تئوريتواند ماست، این مطالعه نیز می

بوده است. به این معنا که الگوي نظري » تطبیق الگو«بنابراین رویکرد روشی در تحقیق حاضر، از نوع 

اند تا چه ها ارائه کردهبراي تبیین رابطه میان ساختار اجتماعی و ایدهکه محققان فرهنگ و ایدئولوژي 

- تواند با این تحقیق خاص (مطالعه جماعت دعوت و اصلاح ایران) مطابقت داشته باشد. دادهمیمیزان 

هاي تاریخی و متنی هایی که در جریان این پژوهش مورد استفاده قرار گرفتند شامل دو دسته: داده

نابع هاي تاریخی شامل منابع دست اول، منابع دست دوم و تاریخ شفاهی بوده است و مبودند. داده
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روش جمع آورري اطلاعات در این متنی نیز شامل کتاب، جزوه، سخنرانی، مقاله، مصاحبه و..بودند. 

(براي تمامی داده ها غیر از داده هاي مربوط به تاریخ شفاهی) و روش  روش اسنادي پژوهش،

ي تجزیه و برا هاي متنی) بوده است.و بخشی از داده (براي داده هاي تاریخ شفاهی مصاحبه نیمه باز

هاي اول و براي پرسشها نیز از دو روش بهره گرفته شد: نظریه آزمایی و تحلیل گفتمان. تحلیل داده

هاي تاریخی مربوط به این بقت دادن الگوهاي نظري با واقعیتها نوعی مطادوم، روش تحلیل داده

در ارتباط با پرسش سوم  به عبارت دیگر تبدیل نظریه به تاریخ و تاریخ به نظریه. موضوع می باشد.

روشی است که می توان  ،روش تحلیل گفتمان است.» تحلیل گفتمان«ها تحقیق نیز، روش تحلیل داده

تئاتر و یا هر گونه پدیده  فیلم، از آن براي آزمون ادعاهایی که در خصوص متون (اعم از کتاب،

استفاده  اند،دیشه، مطرح شدههاي انامهاي ایدئولوژیک یا نظگفتارها و گفتمان نمادین معنادار دیگر)،

  کرد.

آزمون فرضیه اول: براي آزمون فرضیه اول، ابتدا نظم سنتی جوامع اسلامی به طور کلی و نظم سنتی  

جامعه اهل سنت کردستان به طور خاص مورد واکاوي قرار گرفتند. در مطالعه این جوامع، این مسئله 

ی جوامع مزبور تا اواخر قرن نوزدهم، مبتنی بر یک قرائت اساسی توضیح داده شد که سامان اجتماع

بود. قرائتی که در حوزه فقه به بسته شدن باب اجتهاد، در ساحت سیاست شدیداً » اسلام«سنتی از 

کار و در عرصه اجتماعی آغشته به فرهنگ عامه جامعه شده بود. اگر چه فرهنگ جوامع محافظه

ته از یک معرفت اسلامی بود اما از طرف دیگر اسلام جوامع هایش برگرفاسلامی، عناصر و مؤلفه

مزبور، فرهنگی هم بود به عبارت دیگر هم فرهنگ، اسلامی بود و هم اسلام، فرهنگی. همین امر 

هاي موجبات رکود و انسداد اندیشه دینی را سبب شده بود. در چنین شرایطی جهان اسلام با چهره

شود و خود را، از هر لحاظ، در برابر این تمدن غرب مواجه می فرهنگی، سیاسی، نظامی و اقتصادي

رفتی بودند که هاي برونهاي مدرنیزاسیون و اسلامیزاسیون راهبیند. پروژهتمدن ضعیف و ناکارآمد می

پاي اجتماعی، اقتصادي و سیاسی پیش کنندگان فرهنگ و ایدئولوژي، براي رهایی از این انسدادتولید

ها هر چند از سوي بانیان مدرنیزاسیون ارائه پیچیها و نسخهدادند. اولین واکنشقرار میمخاطبان خود 

هدف تجددگرایان ها همراه و همگرایان نیز در بسیاري از مواضع و دغدغهشد، اما در این مسیر، اسلام

اشتن یک جامعه گرایان بودند که موانع اندیشه سنتی اسلامی را براي دبودند؛ به طوري که این اسلام

فرهنگی را براي  - گراها، مسیر دشوار اجتماعییافته فراهم کردند. در واقع اسلامپیشرو و توسعه

هاي مدرن و سیاسی، عاقبت دولت - هاي نظريتجددگرایان صاف و هموار نمودند. طی این تقلا
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ها، مهمترین جنبش گراهاي سلطنتی و استبدادي شدند. از میان این اسلاممتمرکز، جایگزین سیستم

اسلامی که در قرن بیستم، داعیه پیشرفت، مبارزه با استبدا، مقابله با استعمار، فقر، محرومیت و در کل، 

المسلمین بود. این جنبش به سرعت در جوامع اسلامی را داشت، اخوان» انحطاط«کن کردن ریشه

ل شد. در ایران معاصر، هر چند از گرایان تبدیسراسر جهان اسلام به پایگاهی براي مطالبات اسلام

شود، اما این دولت یاد می ایدئولوژیک –انقلاب مشروطه به عنوان نقطه عزیمت تحولات سیاسی 

هاي مدرنیته را در ایران بنیان گذاشت. با زوال سلطنت قاجاریه و متمرکز و نوساز رضاخان بود که پایه

گان فرهنگی متکثري معه با بحران مواجه شد و نشانهپروژه مدرنیزاسیون آمرانه رضاخان، نظم سنتی جا

در جامعه پا به عرصه نهاد. منابع اقتصادي، سیاسی، فرهنگی از طریق بافت دولت و سایر نهادهاي 

هاي متفاوت تولید و شروع به علمی توزیع و هدایت شدند. در چنین شرایطی، گفتمان - فرهنگی

در حکومت محمدرضا شاه نیز ادامه یافت. اما پروژه،  تعامل، رقابت و گفتگو کردند. این منوال

-گرفتن و در کل، فرهنگ، سرکوب، نادیدههمانطور که از نامش پیداست همیشه مشروط به محدودیت

هاي منفی توجهی داشت اما پیامدزدایی است. اگر چه دولت پهلوي پدر و پسر، دستاورهاي قابل

ایران  1357هایی که در نهایت موجب انقلاب داشت. پیامد سیاسی، فرهنگی و اقتصادي نیز به دنبال

شد. در جامعه اهل سنت کردستان نیز، الگوي تحولات اجتماعی، سیاسی و فرهنگی، تا حدود زیادي 

منشانه که آغشته به طریقت شیوخ بود، نظم اخلاقی جامعه مبتنی بر همین قاعده بود. اسلام صوفی

کار شده بود که پویایی منشانه نیز، چنان فرهنگی و محافظهم صوفیمزبور را سامان داده بود. اسلا

معرفت دینی را در چهارچوب گفتمانی خود به کلی از بین برده بود. فروپاشی سلطنت قاجار و خلأ 

زدایانه رضاخان از سوي دیگر موجب شد، سازي و قومیتقدرت از یک سو و سیاست دولت

ردستان شکل بگیرد. این وقایع، زمینه را براي تغییر نظم اخلاقی اي در کاي و منطقهتحرکات عشیره

جامعه کردي مهیا کرد؛ تا اینکه با پایان یافتن حکومت رضاخان و اشغال ایران از سوي کشورهاي 

غربی و شوروي، ناسیونالیسم کردي براي اولین بار در کردستان ایران، فضاي تنفس پیدا کرد. ظهور 

پهلوي بود اما خود نیز هاي نوگرایانه چه خود محصول تکثر گفتمانی سیاست ناسیونالیسم کردي اگر

گرایی در کردستان ایران از دل گفتمان هاي دیگر شد. گفتمان چپ و اسلامبستري براي تولید گفتمان

-گرایی به عنوان آخرین حلقه این سلسله گفتمانی، توسط احمد مفتیناسیونالیسم سربرآوردند. اسلام

میلادي از یک  60المسلمین در کردستان عراق در اوایل دهه شد. ظهور اخوانتغذیه و رهبري زاده 
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اتفاق افتاد از  57هاي اولیه انقلاب زاده که بیشترین بروز و ظهورش در سالگرایی مفتیسو و اسلام

  گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران را فراهم کرد.سوي دیگر، زمینه شکل

ساله، جامعه اهل سنت کردستان ایران را تحت  20: مدرنیزاسیون پهلوي با تأخیري آزمون فرضیه دوم

هاي فرهنگی، آموزشی، اقتصادي و اجتماعی پهلوي در کردستان، حتی تا تأثیر قرار داد. تأثیر این پروژه

ملاحظه نیست؛ اما به هرحال موجب شد بافت شمسی نیز چندان چشمگیر و قابل 40نیمه دوم دهه 

اجتماعی شود. میزان توسعه آموزشی، فرهنگی و  - ی جامعه کردي دچار تغییر و تحول فرهنگیسنت

اجتماعی با توجه به آمار و ارقامی که در فصل پنجم این پژوهش ارائه شدند حاکی از فراهم شدن 

اي در جامعه کردي کردهتحصیل هاي مزبور است. نظام آموزشی مدرن پهلوي، طبقهمنابعی در حوزه

الخطاب هاي خود، دیگر قشر روحانیون سنتی را فصلایجاد کرد که براي بسیاري از سؤالات و دغدغه

ها به سبب آشنایی با جهانی جدید و فضاي فکري به کلی متفاوت با جهان سنت، تنها دانستند. آننمی

گو باشند. تولید هاي آنان را پاسخها و پرسشکردند که مطالبات، دغدغهذات پنداري میبا کسانی هم

گرایی به طور کلی و گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران به طور خاص، کنندگان گفتمان اسلام

کشیدند. از آنجا که گرا انتظارشان را میه و اسلامهمان پیشگامانی بودند که نسل جدید تحصیلکرد

دند؛ روحانیونی بودند که غالب افرادي که هسته اولیه تشکیلات جماعت دعوت و اصلاح را تشکیل دا

هاي دیگري نیز داشتند؛ از وابستگی اقتصادي علاوه بر پیشنمازي و مدیریت مساجد، عموماً شغل

صرف به توده مردم رهایی یافتند. عبدالرحمن یعقوبی و احمد بهرامی دبیر تعلیمات دینی بودند؛ 

عراقی نیز که به ایران آمده  هايابراهیم مردوخی و حسن حسینی به عکاسی مشغول بودند؛ اخوانی

یافتند حتما شغلی را براي خود دست و پا اي از مناطق اهل سنت که سکونت میبودند در هر منطقه

شهرتش مدیون عدم وابستگی و کردند؛ حتی احمد مفتی زاده بخش قابل توجهی از نفوذ و حسنمی

به نوبه خود محصول شهرنشینی، توسعه ارتزاق از منابع مالی توده مردم بود. البته همه اینها نیز 

اقتصادي کم و بیش کردستان و هم مرز بودن با کردستان عراق بود. کردستان عراق در طول سالیان 

شد. از متمادي به واسطه تعاملات اقتصادي، یکی از منابع درآمدي مهم جامعه کردي محسوب می

ترین منبع الهام در مسائل ن ایران به غنیمرز بودن با کردستاطرف دیگر، کردستان عراق به سبب هم

ویژه بعد از تشکیل سیاسی و فرهنگی براي کردستان ایران تبدیل شده بود. این تأثیر پذیري به

حکومت فدرالی کردستان عراق به مراتب بیشتر نیز شده است. بنابراین بخش مهمی از منابع سیاسی و 

اي تولیدکنندگان فرهنگ در جامعه اهل سنت فرهنگی و اقتصادي به واسطه کردستان عراق بر
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هاي میلیتاري عراق، کردستان ایران فراهم شده است. روابط خصمانه محمدرضا شاه با حکومت

هاي سیاسی زیادي را براي کردها در دو طرف مرز به همراه داشت. در واقع رفت و آمدهاي فرصت

ر نهایت تشکیلات اخوانی را براي جامعه اهل ها و دبدون کنترل کردها به آن سوي مرز بود که  ایده

  سنت کردستان ایران به ارمغان آورد.

آزمون فرضیه سوم: ناسیونالیسم کردي در اواخر قرن نوزدهم و با جنبش شیخ عبیداالله نهري در 

 1310اعتراضی از اوایل دهه  - کردستان ترکیه ظهور کرد. در کردستان ایران اگرچه تحرکات شورشی

جود آمد اما آنچه که بتوان تحت عنوان ناسیونالیسم در کردستان ایران، از آن سخن گفت شمسی به و

کاف (جمعیت احیاي کردستان) تکوین  - در اوایل دهه بیست شمسی و با ایجاد سازمان کومله ژ

اي مهم و مذهبی بود. موسسین این جمعیت، اسلام را به عنوان مؤلفه - کاف سازمانی ملی - یافت. ژ

کاف، تحت شرایط سیاسی خاصی که  نیروهاي  - ژ براي جامعه کردستان ایران پذیرفته بودند. حیاتی

چنین وري و همشوروي بر کشور تحمیل کردند و به تأثیر از فرقه دموکرات اذربایجان جعفر پیشه

اجتماعی حزب توده، به حزب دموکرات کردستان، تغییر مشی دهد. حزب دموکرات  - نفوذ سیاسی

کرد اما به حمد اگر چه به لحاظ گفتمانی، نوعی ناسیونالیسم بومی و غیر سکولار را ترویج میقاضی م

مشی سیاسی سوسیالیستی و لحاظ سیاسی متإثر از رویکرد چپ محور شوروي بود. در نهایت خط

 هاي گفتمانی این حزب نیز نفوذ کرد و از نیمه دههضد امپریالیستی حزب دموکرات کردستان در لایه

- شمسی، حزب دموکرات کردستان کاملاً به یک حزب چپ و مارکسیست تغییر رویه داد. چپ 40

روي حزب دمکرات، موجب کنار رفتن بسیاري از اعضاي قدیمی حزب شد. اعضایی که حامی نوعی 

ناسیونالیسم بومی و غیرسکولار بودند. از دل حزب دموکرات کردستان و براي مقابله با سازمان 

- زاده، مخالف شدید چپزاده سربرآورد. مفتیگرایی احمد مفتیلنینیست کومله، اسلام - مارکسیست

روي حزب دموکرات کردستان و رقیب گفتمانی سرسختی براي کومله بود. بسیاري از مطالبات 

گرایانه مطرح شد. با زاده، اما با رویکرد و رهیافت اسلامگذشته جنبش کردي، دوباره از زبان مفتی

زاده نیز از جانب ها و دگراندیشان، جنبش مفتیانقلاب اسلامی و ناکامی بسیاري از جریان پیروزي

هاي سیاسی، منجر به سکوت و تغییر بستمهري واقع شد. اما این بنسران جمهوري اسلامی، مورد بی

بسیاري زاده همراه زاده نشد. تا اینکه بعد از تشکیل شوراي شمس و انحلال آن، مفتیمشی مفتیخط

خاطر داشتند، روانه المسلمین تعلقگرایان که به اندیشه و تشکیلات اخواناز یاران خود و سایر اسلام

هاي عراق به ایران تا گرایان اخوانی، با ورود اخوانیشوند. خلأ رهبري و تشکیلاتی اسلامزندان می
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-ان ایران به یاري اخوانیشود و در نهایت اولین تشکیلات جماعت اخوحد قابل توجهی جبران می

گیرد. بنابر آنچه گفته شد، گفتمان جماعت دعوت و شمسی شکل می 60هاي عراق در اوایل دهه 

گرایی سنتی، ناسیونالیسم، مارکسیسم، اسلامهاي: اسلامدر بافتی از گفتمان 60اصلاح ایران تا دهه 

ون مایه گفتمان جماعت دعوت و اصلاح گیرد. بنابراین، درزاده و اندیشه اخوان عالمی شکل میمفتی

هاي هاي مطلوب گفتمانداد، مؤلفهاش به آن اجازه میایران، سعی داشت تا آنجا که قلمرو گفتمانی

خواهی، دفاع از حقوق مردم کرد، مزبور را در درون گفتمان خود بگنجاند. مطالباتی از قبیل عدالت

انگذارن اولیه جماعت اخوان بر آن اصرار داشتند، در مکالمه مبارزه با ساختار طبقاتی جامعه و... که بنی

شمسی،  70ها و احزاب جامعه اهل سنت کردستان شکل گرفته بود. در دهه گفتمانی با همین جریان

طلبانه و مدنی و دموکراتیک، ساختار تشکیلاتی و فکري جماعت دعوت و هژمونی گفتمان اصلا

هایی چون: معرض تحول گفتمانی قرار داد. به طوري که آموزه اصلاح ایران را به نحو چشمگیري در

حقوق بشر، معنویت، دفاع از حقوق زنان، آزادي فردي و خشونت ستیزي و ... که در اساسنامه و 

مانیفست جماعت دعوت و اصلاح ایران (جزوه راهکارها و رویکردها) نمود یافته است، حاصل 

  کراتیک جنبش دوم خرداد بود.تعامل و همزیستی با همین گفتمان دمو

تواند از چند می هاي استدالی گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران،آزمون فرضیه چهارم: محدودیت

مایه اسلامی است، پس مسلماً هر ناحیه اعمال شود. اولاً از آنجا که این جماعت، تشکیلاتی با درون

باشد، در گفتمان این جماعت نیز منعکس  آنچه که جزء خطوط قرمز و مرزهاي گفتمانی آیین اسلام

خواهد شد. با این توضیح، باور به خداوند یکتا، آخرت، معاد، نبوت، نماز، روزه، زکات، حج و سایر 

هاي استدلالی گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران را شکل اصول و فروع دین اسلام، محدودیت

هاي دینی را عت دعوت و اصلاح از سایر جریاندهند. اما آنچه که موجبات تفاوت گفتمانی جمامی

هاي اعتقادي اسلام ارائه ها از این پایهدهد، در نحوه تفسیر و برداشتی است که هر یک از آنشکل می

دهند. از طرف دیگر جماعت دعوت و اصلاح ایران، داعیه عصري کردن دین و سازگار ساختن آن می

که بر گفتمان جماعت دعوت  ابراین دومین محدودیت استدالیبا مقتضیات زندگی امروزي را دارد؛ بن

تواند در جهانی شود، پذیرش ضروریات زندگی امروزه است. گفتمان جماعت نمیو اصلاح اعمال می

شود، سخن از حاکمیت خلیفه و امیر بر داري یاد میکه از دموکراسی، به عنوان آخرین چاره حکومت

هاي اجتماعی، سیاسی و ن در پی احقاق حقوق خود در تمامی حوزهزبان راند؛ در دنیایی که زنا

رفته اگر هم خانوادگی اند، همچنان بر نقش مادرانه و همسري زن تأکید و اصرار بورزد و غیره. روي
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باشد، همین دو امر یعنی: باورهاي اصیل » قدیم اصیل و جدید مفید«ایدئولوژي جماعت، مبتنی بر 

هاي استدلالی گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران را دگی امروزه، محدودیتدینی و امور مفید زن

  دهند.نیز شکل می

گیري جماعت دعوت و اصلاح ایران، مخاطبان و اقشاري که آزمون فرضیه پنجم: از همان آغاز شکل

ها اعمال کند، تا حدود زیادي مشخص بود. تشکیلات جماعت سعی داشت نفوذ اصلی خود را بر آن

فکرات اخوان عالمی به طور کلی و جماعت دعوت و اصلاح به طور خاص بر این اساس پایریزي  ت

مورد تهدید است. » دیگر«هاي ها و اندیشهشدند که دین اسلام، در زمانه کنونی از جانب ایدئولوژي

ه روز هاي سکولار و چپ، با نفوذ در اذهان جوانان و در کل طبقه متوسط تحصیلکرده، روز باندیشه

کند. بنابراین اولین مخاطبان اندیشه هیبت و اقتدار دین را در نگاه اقشار مزبور با چالش مواجه می

نظر اخوانی در تمامی جهان اسلام و ایران، همین طبقه متوسط جدید و تحصیلکرده بودند. از این نقطه

اولین محدودیت  گراست. بنابراینشاید بتوان گفت که تشکیلات اخوانی، یک تشکیلات نخبه

شود. گفتمان جماعت باید به انگیزشی، از جانب طبقه متوسط جدید بر گفتمان جماعت اعمال می

هاي اجتماعی این طبقه را لحاظ کند. این عاطفی و منفعت - اي تدوین شود که رضایت فکريگونه

مطالعه هستند. دومین  طبقه شامل: معلمان، کارمندان، دانشجویان، اساتید داشگاه و جوانان اهل فکر و

شود. زنان به عنوان بزرگترین نیروي محدودیت انگیزشی از سوي زنان بر گفتمان جماعت اعمال می

رسد. اگر ها بیشتر به گوش میها و جنبشاجتماعی روز به روز مطالبات و مسائلشان از زبان تشکل

ی جامعه بدست آورد ناچار جماعت دعوت و اصلاح ایران بخواهد مشروعیتی در میان افکار عموم

است که به زن  و مسائلش توجه و عنایت داشته باشد. اما در کشوري مانند ایران شاید بیشتري 

محدودیت انگیزشی، محدودیت از جانب سیستم جمهوري اسلامی باشد. از آنجا که اهل سنت به 

-یاست جمهوري، پستهاي رده بالاي مدیریتی کشور، مانند رعنوان یک اقلیت، از حضور در سمت

- ها، محروم است، مجوز ساخت مسجدي در تهران سالهاي وزارتی و حتی معاونین اول این پست

گیرد، توهین هاست به تعویق افتاده است، دخالت در مدارس علوم دینی اهل سنت آشکارا صورت می

ع در نهادهاي دینی شود، افرادي غیر معتمد و مشروهاي ملی تکرار میبه عقایدشان از مجراي رسانه

شوند، اگر با چنین وضعیتی، تشکلی مانند جماعت دعوت و اصلاح ایران، مناطق اهل گماشته می

رسالت خود را دفاع از حقوق اهل سنت بداند، چگونه میتواند با حاکمیت تعامل داشته باشد؟ 

ران بلامانع رسمی است و فعالیتش در چهارچوب قانونی ایتشکیلات جماعت دعوت و اصلاح، شبه
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- کنند. بنابراین مسلماً اگر بخواهد هماست. به عبارتی دیگر موانع حاد قانونی در برابرش ایجاد نمی

کاري و نرمش با چنان سخنگوي این نوع مطالبات اهل سنت ایران باشد، بایستی نهایت محافظه

ي اسلامی است. از حاکمیت را در پیش گیرد و این همان محددیت انگیزشی از جانب سیستم جمهور

طرف دیگر گفتمان جماعت برگرفته از اندیشه اخوان عالمی است، بنابراین غالباً در مظانّ اتهام قرار 

اي گیرند که نوعی وابستگی تشکیلاتی و سیاسی به اخوان عالمی دارند. از این رو باید به گونهمی

  ین زمینه ایجاد نکند. مواضع و رویکردهایشان را بروز دهند تا کمترین شبهه را در ا

  هاي پژوهشمحدودیت) 6-1

. تحقیق درباره تشکیلاتی که هنوز مجوز رسمی از وزارت کشور دریافت نکرده است و بیش از دو 1

هاي اي از دادهفرساست. بخش عمدهدهه فعالیت سريّ و نیمه علنی داشته است، کاري دشوار و طاقت

ند؛ در حالی که براي بسیاري از موضوعات مانند تاریخ ااین تحقق به شکل مصاحبه گردآوري شده

ها، اولین اساسنامه، گفتمان جماعت در مراحل سرّي و نیمه علنی گیري، اولین بیانیهدقیق شکل

عنوان ابزار معتبر و کارایی نیست اما از آنجایی که مسئولین مرکزي جماعت دعوت و...مصاحبه به هیچ

اند، تیار گذاشتن اسناد و مدراك گذشته این جماعت، بسیار محتاطو اصلاح ایران در خصوص در اخ

  ها نیز در دسترس محقق این پژوهش قرار نگرفت. توجهی از دادهبخش قابل

هاي اجتماعی، بدون ارجاع به آمار و ارقام غالباً دچار نقصان و کمبودند. درایران، متأسفانه . پژوهش2

ربط وجود دارد. این ها از سوي نهادهاي ذيمار و میزانحساسیت زیادي نسبت به اعلام دقیق آ

سیاسی حتی در  –هاي امنیتی تر است چرا که نگاهحساسیت در کردستان ایران به مراتب افزون

هاي پژوهشی نیز رخنه کرده است. سواي این مسأله، بسیاري از آنچه مربوط به منابع فرهنگی، فعالیت

هاي اهل سنت کردستان ذکر نشده هاي سالیانه مرکز آمار استانشاجتماعی و اقتصادي است در گزار

هاي اجتماعی را که رویکرد تاریخی نسبت به مسائل دارند را با است و همین امر این دسته از پژوهش

  سازد. تحقیق حاضر نیز با چنین مشکلی مواجه بود.موانع جدي روبرو می
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  پیشنهادهاي پژوهشی) 6-2

توانند حوزه این تحقیق استانهاي اهل سنت کردستان ایران بود، محققان می. قلمرو پژوهشی 1

هایی کنند که جماعت دعوت اصلاح ایران در پژوهشی این تحقیق را گسترده و شامل تمامی استان

  ها فعالیت دارد.آن

دگی منشانه که در مناطق اهل سنت کردستان ایران، طی قرون متمادي در زن.  اسلام سنتی و صوفی2

توانند کردها حضور داشته است، به نحو موجز و گذرایی در این تحقیق به آن پرداخته شد، محققان می

منشانه و گفتمان جماعت هاي اسلام صوفیبا یک رویکرد تطبیقی، به پژوهش در خصوص مولفه

  دعوت و اصلاح ایران بپردازند.

لمسلمین عراق بر گفتمان جماعت دعوت و اتوان به تأثیرات فکري، اجتماعی و سیاسی اخوان. می3

  اصلاح ایران در قالب یک کار پژوهشی اقدام کرد.

احمد مفتی زاده و جماعت دعوت و اصلاح ایران، دوجریان اسلامگراي کردستان » مکتب قرآن« - 4

 ها،شناسی تطبیقی این دو جریان بپردازد و گفتمانتواند، به جامعهشوند. محقق میایران محسوب می

اجتماعی جامعه اهل سنت کردستان و... این  - میزان نفوذ در افکار عمومی، سنخیت با ساختار فرهنگی

  دو جریان را با هم مقایسه کند.

المسلمین توان میزان همگرایی و واگرایی دو گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ایران و اخوانمی - 5

  اد.  عالمی را از منظر جامعه شناختی مورد مطالعه قرار د

انتشارات احسان در تهران، یکی از بنیادهاي نهادي جماعت دعوت و اصلاح ایران است که به  - 6

هاي اي از کتابتوان با تحلیل محتواي نمونهپردازد. میانتشار کتب دینی در راستاي اندیشه اخوانی می

  ران پرداخت.منتشرشده این انتشارات، به مطالعه و بررسی گفتمان جماعت دعوت و اصلاح ای
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Abstract 

The purpose of this study was to investigate the circumstances of the 

inception Dawat and Islah of Iran (Iran's Muslim Brotherhood) and its 

change of discourse. What historical circumstances set the stage for this 

new discourse to be formed in the Ahl-Sunnah society of Iranian Kurdistan? 

What (or who) did provide the resources and social conditions required for 

the production of the discourse? What factors determined its domain of 

discourse and the discourse content? The researcher after designing a 

compound theoretical model, examines the social and cultural 

developments in Iran Sunni Kurdish and then tries to show that, although 

"existence of a crisis in the moral order of the society " and " resource 

mobilization" are necessary for the ideology formation process, the 

discoursal scope and content of ideology is affected by factors such as 

competing ideologies in the society, inductive limitation and the 

motivational limitation. Finally, the researcher discusses the implications of 

this research for understanding the relationship between ideology and social 

structure. This is a case study that has been conducted with a research 

strategy of explanation - interpretation. Data collection method used in 

interviews has been purposeful and in analyzing the data two ways of 

discourse analysis and have been used. 

 

Key words: culture, ideology, discourse, cultural production, the Iranian 

Sunni community, intertextuality, moral order, Maker Culture, resource 

mobilization, the domain of discourse, discourse content, tolerant Sufi 

Islam, nationalism, Islamisism. 
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